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भा की संवाद 


| लेखक---डावटर ताराचंद, एम ० ए०, डौ० फ़िलू० (आदइसन) | 
हिंदुस्तानी हमारे देस की सब बोलियों में सब से जियादा बोली और समभी 
जाती है! यह कहना गलत न होगा कि यह हिंदुस्तान के आबे रहने वालों की जबान है । 
पंजाब, राजपृत्ताना, दिल्‍ली, आगरा, अवध, बिहार और महाकोसल में तो हिंदुस्ताती या 
इस से बहुत मिलती-जुलती बोलियां बच्चे अपनी माझों से सीखते हे, लेकिन इन सबों से 
बाहर हर एक बडे शहर में इस के बोलने वाले मिलते है, और इस के समभने वालों की 
गिनती तो और भी बड़ी है। 
हिंदुस्तानी कोई मनघड़त नई भाषा नही है । यह बह्दी सड़ी बोली है जिसे दिल्‍ली 
गौर मेरठ के आस-पास के रहने वाले बहुत प्राने वक्तों से बोलते चले आते हैं। इस के 
चारो तरफ़ और और बोलियां बोली जाती थीं। उत्तर में पजाबी और लेंहडा, पल्छिम 
में राजस्थानी, प्रव में त्रजभाषा, और उस के आगे अवधी, भोजपुरी, मगही, वर्गरा। जिस 
ज़माने में राजपुतो के बंस हिंदुस्तान में राज करते थे इंस बीलियी का श्वाज बढ़ रहा था। 
पहुलें-पहल राजस्थानी का सितारा चमकां, और बड़े-बड़े कवियों ने उस में कविताएं 
लिखीं। जब मुसलमातों ने हिंदुस्तान फ़तह किया और दिल्ली को राजयाती बनाया तो 
हिंदुस्तानी की क्रिस्मत पलटी । दिल्ली की अनजान बोली हिंदुस्तान के हाकिमों के ज़बान 


२ हिदुस्ताना 
पर चटी यह इस गझपन साथ गजरात और दकन ले गए लश्करो बाजारों और खान 
काहो में हुसी की ध्रुत सुनाई गटने लगी। सिपाही, दुकानदार और सूफी दरवेश उसी सें 
यात-चीत करने लगे । जब इस में धर्म का प्रधार और धहुर का कारोबार चलने लगा तो 
यह राजदरबारा में पहुँची, और दकन के घुलतानों के हाथीं परवान चढ़ी। किस्से, कह्ट[- 
नियां, ग़जलें, करीदे, मरसिये, मजहबी नज्में सभी कुछ हिंदुस्तानी में लिखा जाने लगा। 
नारी तरफ़ एस का डका बजा, तो दिल्‍लो वालो को भी झपनी भली-बिसरी भाषा की सुध 
आई और मुगल बादशाहों और उन के दरबारियों ने बड़े चाव से इस की आावभगत की । 

भ्रव हिंदुस्तानी की दिन-दुनी राते चोगूनी तरक्षन्गी हुई। पर दिल्‍ली में जा कर 
मंगल दरबार को छटा भें इस का रंग बदला। बादशाह, क्रभमीर, और आलिन फ़ारसी था 
तुर्की बोलते थे। उस के कान हिंदुस्तानी की आवाजों से आदनता ते थे, और इन की जवानों 
से इस के लफ़ुज्ञों का ठीक-टीक अदा होता कठिन था। उन्हों ने दकान में बसी हिंदुस्तानी 
वी काट-छाँद शुरू की, और उसे फारसी से मिलाने में कोई कसर न छोड़ी । 

इस बीच में उत्तरी हिंदुस्तान में राजस्थानी बसे जगह ब्जसाया और अवधी ने 
ली। सूर, तुलसी, विहारी, रहीम जेसे महाकवियों ने इन बोलियों को धरती से प्रासमान 
पर पहुंचाया, और इन के ख़जानों को श्रनमोल रन्‍्नों से भर दिया। अभ्रठारवी सदी के परत 
तक यह हालत रही कि कब्ज और अवधी जेसी भाषाओं में एक तरफ़, और फ़ारसी मिली 
हिदरतानी यथा उर्द में दसरी तरफ़, कविता हीदी रही। फारसी दरकार और कचहरी की 
और शभ्रवी, फारसी, या सरइझत मदरणों और पाठ्शालाओं की जगान बनी सही | 

जब अठारबी सदी हिंदुस्तान मे विदा ले रही थी, तो अंग्रेजों का देस पर कब्जा 
हुआ। यह कीगे हो सकता था कि अंग्रेज फाससी को सरकारी जबान मान लेते ? उन्होंने 
फारतसी को सिंहासन से उतार अंग्रेज़ी को इस की जगह ब्रिछाया। पअरबी, फ़ारसी और 
मस्कत को पुराने ढरर पर घलने वालों के लिए छोड़ हिंदुस्तानी से नई पौध के पाने लखाने 
का काम लेने का इरादा किया । पूस में कठिताए यह थी कि उई, बज भौर झबयी में किया 
तो बहुत थी, पर पढ़ाई की किताबें कमा फ़ोर्ट विलियम कालिज के प्रिसिपल जान मिल- 
काइसट ने इस कमी की इसे तरह पूरा किया कि हिंदुस्तान से मीश प्रभ्मत, अफलोश, हेदरी, 
कांजिम अन्ती जवां, विलों जैसे उर्दू के अच्छ-अच्छे लिखने बालों की कलकसे में बसबामा 
और उत से नख्र में किलाने लिखवाई। इन्हों ने गुराणी किताबीं की सामने रख बाग्रीबहार 


मं) चा।। ६ +)]« 


आराइश महफिल तोता कहानी बारहमासा बतालपचीसी वगग॒रा लिखी हिंदुओं 
के लिए लल्‍्लू जी लाल सदल मिश्र बनी नारायण वगरा को हुक्म मित्र कि नख्र (गद्य ) 
की किताबें वैयार करे। इन्हें और भी जियादा मुश्किलों का सामना करना पड़ा। अ्दब या 
साहित्य की भाषा तो ब्रज थी, लेकिन इस में गद्य या नस्न नाम के लिए ही भा। क्‍या 
करते, उन्हों ने यह रास्ता निकाला कि भीर श्रम्मन, अ्रफ़्लोस वर्गेरह की जबान को अप- 
नाया, पर इस में से फ़ारसी अरबी के लफ़्ज छाँट दिए, और सस्कृत और हिंदी के रख 
दिए, और प्रेमसागर', सासिकेतोपाल्यान' जैसी पोधिया तेयार' की । 

इस तरह दस बरस से भी कम की मुद्त में दो नई जबाने असली गहवारे से सेकडो 
कोस की दूरी पर, बिदेसियों के इशारे से बन-सँवर रंग-मंच पर भरा खड़ी हुई। दोनों की 
सूरत-म्‌रत एक थी, क्योकि दोनो एक ही मां की बेटी थी। पर दोनों के सिंगार, कपडे, 
और जेवर में कुछ फ़क था, और दोनों के मुखड़े कुछ एक-दूसरे से फिरे हुए थे। इस ज़रा 
सी बेरुखी ने देस को दुविधा में डाल दिया, और उस दिन से श्राज तक हम अलग-अलग दो 
राहों पर भटक रहे है । 

सौ बरस गृज़र गए। हमारे जीवन के श्ाकाश में श्राँधियाँ झाईं, बादल गरजे, 
विजलियां चमकी। हिंदुस्तान को बलाझों का सामना करना पड़ा, मुसीवर्तें फ्ेलनी पडी | 
गरीबी, भूख, बीमारी, जहालत के दुखों से कुढ़ना पड़ा। आख़िर इस डरावनी रात के गहरे 
सन्नाटे में देस नें करवट बदली। कौम की श्रात्मा जागी। मुद्दों के बिछड़ों में मिलने की 
खाहिदश हुईं। जी की सनी बस्ती को आबाद करने का खथाल' उपजा'। विल्ली में गूलामी 
की जंजीरों को तोड़ने, बेबसी और लाचारी की हथकड़ियों को काटने का हौसला उठा। 
कछ मनचले दर देखने वालों ने अब देखा हिंदुस्तान हमारा घर है। इस में बहुत से कुनवे 
रहते हैं। इन में अभी तक झापस में अनमतापन हैं, कही-कही बेर है। जरूरत इस बात की 
हैँ कि सब कुमबों को मिला कर एक बड़ा खानदान बनाएं। सब को एक छत्र की छाया में 
इकदा करें। 

कुमबों की भ्रपनी-अपली चाल है, बोलियां हैं। यह सब अच्छी है। यह बढ़ें, फले- 
फूलें। पर सारे खानदान की एक बोली होती चाहिए, जिस में सब एक-दूसरे के साथ 
बात-वीत कर सके, अपने दिलों का हाल बता सकें। भाषाओं की खोज करने वालों का 
कहना है कि भाव ही से आदमी की बोली का जन्म हुआ है। भ्रादमी के दिल को प्रेस ने 
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सी उसे शहर तरस के जिए आयाज्ञा न लफजा की सूरत ली हिंदुस्सान की 
पर के सिम मे नाउल के ललित एक बाली चाहिए थी। बह बोली कौन की हो सकती 
पी है बरी लिख टिडुओं की पुरानी राजमाती दिल्‍ली के रहने बाले सदा से बोलते ग्राए 
थे जिन मसलगानो ने गमसारी के पद से दाह्र मिकाला था, और जिसे ईस्ट इंडिया कपती 
ने उतासकी सदः के शुरू मे स्वाज दिया था। बही जो आज शाघे हिंदुस्तान की जीभ 
लता है, भार एमार कारों की सह्ानी है। 
से बोली मे आर सी को छारतियों थे कोर सीचसान नही । बह उत्त की जगह 
पैसे की सवेदार गंही। उसे का तो सिछ | देना शोशला ई कि बेस की जाम जवान पने 
सय्ोकि गह हो. नहीं शाकता कि की४ विदेसी जाता आम जतान का काम थे साफ । यह लग 
सत्र साले के कि आम जवान की हँलियत थे शिद्वस्तानी ही सरकारी क्रौर दफ्तरी जवान 
होनी लाहिए। इस में राज-सभाभों के मेबर, झोर सबी के नमाहदे बज़य करें। ऐसी ह 
ज्ञर्यि कोग्रेयस और झौर हिंदी मजलियों की बेटफों में कार्रवाई हो! सरवतरी हाम हो? 
कानूद छत । आम ज्षबान होने के सलावा जिन हिस्सों में पढ़ ब्चों की मां की जवान हैं 
बहा इसी के जरिए तालीम' भी फो--न नि छोटे परजों में अत्कि ऊँचे में उसने (र्जों मे 
स्कूलों, कालियों, गीर यृनिवर्सिटियों में । 
जिम जवान को सती जबरदर त और गभीर सेवा करनी है, बह बाजार बोनी 
नहीं हो सकती । बह ऊँचे प्रदव झीर गएरी विद्याग्रों की भाषा जोगी। मतों के भमेलों 
आर झारस की वासमामियों ने जिस जवान के मददगारों को दी होलियों में बट दिया हैं, 
उन्हे मिल कर इस की बेल भछे बढाती होगी” का समझ लेना साहिए कि हिलुस्तानी 
ने झदू के खिलाफ़ है, ने हिंदी का विरोधी । एस दोगी के दीन में जो चौड़ी साई बन गई 
है यह उस पर पुल तैयार करना खाड्तोी है। दो रहे जो अलग हो गई हैं उन्हें मिला व २ 
ऐसा राजपथ बनाना चाहती है, जिस पर सारी कौम एक साथ झासानी से खल सके । 
हिंदी कर उर्दू के अलग हं।ने की बजड़ पर विचार करे तो गानुम होगा कि कह 
एक ही हूं। हिंदी लिखने वाले संस्कृत की तरफ और उर्द लिखने बाले अरबी-फ़ारसी की 
तरफ भूकते हैं। जहां किसी तई बात के लिए नए लफ़्ज की जरूरत हुई, झट संस्कृत या 
अरबी के भंडार की तरफ़ निगाह गई। आज कल अपनी जबानों में यरोप की विद्याश्रो 
को उतारने की कोशिश हो रही हैं। इन विद्याओं में बहुतिरे ऐसे सास लफ़्ज है, जिन का 
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बदल हमारी हिंदुस्तानी बोली में नहीं । हिंदी के लिखने वाले संस्कृत से भ्रौर उर्दू के लिखर 
वाले इन के लिए अरबी से लफूज उधार ले रहे हैं, और नतीजा यह है कि हिंदी उर्द में इतना 
फासला' बढ़ रहा है कि एक के लिए दूसरे की बात समकना कठिन है। अगर रवेया यही 
रहा तो स्कूलों, कालिजों, यूनिवर्सिटियों, सभाझ्रों, समाजों, दफ़्तरों, कचद्वरियों में ऐसी 
दौरंगी फैलेगी कि सारा काम चौपट हो जायगा। क्योंकि जब तक देसी भाषा नीचे दर्जो 
में पढ़ाई का जरिया है, और बाकी काम अंग्रेजी से निकलता है, तब तक तो झगड़ा कम हैं, 
लेकिन जहां इस ने अंग्रेजी की' जगह लेनी शुरू की और ऊँची तालीम और कानूनी बहुसो 
का काम उठाया, वहीं संस्कृत भरी हिंदी और धरबी भरी उर्दू के पुजारियों में गृत्थमगुत्था 
शरू हुई। इस का नतीजा अच्छा नहीं। यह देस को ऐसी भग्रानक कशमकछ में फेसा देगा 
कि जिस से छटकारा पाना वामुमकिन है। 

इस दूखदाई मेगड़े को मिटांदे का एक ही उपाय है। हिंदी और रद के लिखने 
वाले उन खास लफूजों के लिए, जिन्हें पारिभाषिक छ्षब्द या इस्तलाहें कहते हैँ, एक ही 
लफज़ मान लें। हिसाब, साइंस, फ़लसफ़ा, कला की किताबों में दोनों जवानों में चाहें वह 
लागरी लिपि में छुपें, चाहे अरबी हरफ़ो में यह खास लफ़्ज एक ही हों। बच्चो और नौज- 
वानों, लड़कों ग्रौर लडकियों की पढ़ाई के लिए विद्याओं की परिभाषाएं एक ही होनी ज़रूरी 
है। थों हिंदी-उर्द का क्रजिया बहुत हद तक मिट जायगा, और आईइंदा के समकौते की राह 
निकल झायेगी। अब' रही अदव को जंबान, शेर-शायरी, कविता-कहानी, नाथिल-क्लिस्से, 
तारीख़-इतिहास वग्रह की जवान, तो मेरी राय में इस में पुरी आजादी होनी चाहिए, 
जो चाहें जिस ढंग में लिखे। सभी जबानों में लिखने के कितने ही ढंग होते है। अंग्रेजी 
को लीजिए । कोई लिखने वाला ऐंग्लो सैकक्‍्सन' लफ़्ज' पसंद करता है तो कोई लैटिन । कोई 
आसान इबारत लिखता हैँ, जो ज़ियादा से ज्ञियादा आदमियों की समझ मे झा जाती हैं 
और कोई कठित जिसे इने-गिने ही सराहते हैं! इस तरह हमारी भाषा में भी लिखने 
वालों की कई पाँतें हो जायगी। एक में वह होगे चो फ़ारसी की तरफ़ भूकते हैं, दूसरी में 
वह जो संस्कृत का सद्वारा लेते हैं, और तीसरी में वह जो बीच की राह चलते है। इस 
जबान को उर्दू कह्िए या हिंदी या हिंदुस्तानी, असल चीज़ एक ही है। 

में तो इस चतीजे पर पहुँचा हूं कि इल्म और झदव, विद्या और साहित्य को एक 
ही लाठी से नही हाँकना चाहिए। इल्म था विद्या के खास लफज़ दुनिया भर में वनावटी 
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गौर मनमान हाते हैं हिलो और उदू भ भी रसा ही हू चागरी प्रवारिणी समा भार 
अजमसे उ् की डियशनगियां इस की गजाह हूँ। लेकिन सवाल बह हुँ कि दस की क्‍या 
जश्रत हु कि एक हिदस्तान के लिए दो तन्‍ड़ की डिकशनरिया हों। हम देखते है कि जर्मत 
धौर फ्रांसीसी एक-दूसरे के जाती दृश्मन हैं मर उन की जबावों में इस्तलाहे या परि- 
भाषाएं एक हूं। यही नहीं, सारे यूरोग, अमरीका, आस्ट्रेलिया और यूरोप की सौग्याबा- 
दियों में दुनिया भर में एक इस्सलाहे हैं । 

मरी कमक से परिभाषाओं की बहतागत टह्िदुस्तान के लिए अच्छा नहीं। इस 
में एमारी' कविगाइया बढेगी। मे सो यह लाउता ह्॒ कि हिदमताल की सभी जवानों-- 
बेंगला, गराठी, गुजराती, तामिल, जैलग--में एक ही श्म्तलाहें हों। ताकि पढ़ें-लियों, 
मांस-दानों और खोज करने बालों को एक-दूसरे की इल्मी बातें सममते में सासतनी हो । 
उर्दू और (हिंदी में तो ऐसा होना बहुत दी ज़रूरी हैं। इस्तलाहों की एकसानियत के बिना 
हमारा तो काम हल ही नहीं सकता। 

इस में शक नहीं कि इल्म शरीर अदंब, विद्य श्र साहित्य में गहरा संबंध है, शी र 
विद्या' की भाषा का साहित्य की भागा पर लाजगी झसर पड़ता हु। इस लिए अगर हम से 
विद्याओं की परिभाषाएं हिंदी और उर्द में एकन्सा कर दी तो आगे चल कर यह नतीजा 
होगा कि इन के साहित्यी की जवान भी एक-सां को जायगी। मेरी राय में यह वतीजा 
किसी तगह बस नहीं! 

कुछ लोगों को जरूर यह दर है कि उद हिंदी के मेल से एक खिल भाषा पर 
होगी जो साहित्य था अदब के लापक नहीं हो बझ़ती। यह सरासर भूल है। भाश्यण 
ती सभी खिवड़ी है, लिगी में बारी लफ़्ण जियादय है कियी में कम। मिसाल के तीर मर 
सरकूत की लोजिए। इगे बहुत शुद्ध नाता जाता हैं, लेकित सच यहू है कि संण्जु ले थे 
प्रमाये लफ़्ज मरे है। अरती का भी ऐसा हाल है। इस ने ते जाने किलते यूनानी, फारसी, 
इतनी लफ़ज लें लिए, आर आज कल ने जाने कितने फ्रांसोसी, अमेजी लफज़ ले रही है । 
अज और अवधी में बहुतेरे अरबी, फ़ारसी, द्रविड़, मत, झब्द धरे हूँ। पर्व तो है ही 
खिचड़ी। हिंदी मी कितनी हो भाषाशों के लफ़्णी को अपवाए बैठी है । दूसरों जमातनों 
के लफज्ों से कोई पश्मन बिगड़ती नहीं, धभवान होती है, बलवान' होती हैं। उधार लिए 
बब्दों को निकाल डाले तो जबानें फीकी, कमजोर और नंगी हो जागें। साहित्य में भद्दा- 
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पन जब ही आता है, जब लिखन वाजला अनमित्र, बेजोड़ लफ़्जो को मिलाता है। मेल पही 
कानों को अच्छा लगता हैँ, जिस में लफ़्ज़ों की आवाज़ों में जोड़ हो, आवाजों से ऐसे सुर 
निकले जो लिखने वाले के मतलब और मानों की तरफ़ इशारा करें, लफ़्ज भाव-भरे जचे- 
तुलें और साक़ सम में शराने वाले हों। जो लोग अपनी लियाक़त जताने के लिए मोटे- 
मोटे अनजान लफ़्ज़ लिखते हें, वह साहित्य को ज़ियादा भद्दा बनाते है, बह नहीं जो रोज- 
मर्रा के जाने-पहचाने लफंज़ों को इस्तेमाल करते हूं । 

कुछ लोग ऐसे भी है जो हिंदी को संस्कृत से और उर्दू को श्ररव्वी के साथ-साथ 
गूँध देना चाहते हे। उन के निकट लफ़्ज़ों का सवाल सभ्यता या तहंज़ीब का सवाल हैं| 
वह समभते हैं कि हिंदू तहजीब के लिए संस्कृत और मुस्लिम सम्यता के लिए श्ररवी में 
डूबी हुई भाषा होनी निह्ययत जरूरी है। मेरी राय में यह बडी तादानी की बात है। इस 
में पहली मूल तो यह है कि तहजीव को जबान और लफ़्ज से मिला दिया हैं। तहजीब 
की असलियत भाव ओर विचार है, वह भाव जिन से आदमी झपले जीवन का अ्र्थ समभते 
है, ओ उन्हें सुख के रास्ते और आनंद की मंजिल का पता देते है, वह विचार जिन की चौडी 
और मजबूत नीव पर समाज का ऊंचा महल खड़ा होता है। भाव भर विचार वह असली 
सोना है, जिस की साख पर लफ़्जों और ज़बानों के कांग्रजी नोट और नमांइशी सिक्‍के 
धलते है। सफ़्जों की महत्ता को बढ़ाता सोने को छोड, ठाप पर जी लगाना हैं। 

दूसरी भूल यह है कि यह लोग तहज़ीब को श्रटल और अमर समभते हैं। लेकिन 
तारीख हमे बताती है कि कोई सभ्यता सदा एकर्सा नहीं रहती। आादमियों के विचार 
बरावर बदलते रहते है, समाज की बनावट और इस के मेंबरों के आपस के रिक्ती कभी एक 
ढंग पर क्ायम नहीं रहते। सो बरस से हिंदुस्तान के' जीवन में जो उथल-पुथल हो रही है, 
उसे कौन नहीं जानता। पुरानी विद्याओं की जगह मूरोप की नई साइंसें के रही है। 
पुराने कारोबार, धंधे और हिरफ़े मिट गए। नई मिले, कले, और व्योद्यर जारी हो रहे 
है। प्राने ज्ञात, बिरादरी, क़वीले, फ़िरके जिन से श्रादमियों के रिश्ते बंधे थे टूट रहे है, 
नए संगठन गौर नई जमायतें बन रही हैं। हमें न पुराने राजों की नीति भाती है, न सुल- 
तानी, न बादशाहत । हमें प्रजा-राज' गौर स्वराज की चाह सताती हैँ। हमारे दिलो से 
फिकेबदी दूर हो रही है भौर उस की जगह कौम की मुहब्बत लें रही है। हमारे खाने- 
पीने रहने-सहने, उठने-बठने के ढंग कुछ से कुछ हो रहे है। हमारी कलाएं, विद्याएं, साइस 


८ हपुस्ताना 


फ्लसफा पुरानी उबीरों का दो” लए पैथा 7र तजा क साथ क़”म झाग वढा रह ह॒ हमारी 


5 


जिंदगी मे उन्क्रलाब है । लेकिन सत्र भी यश लोग परामी नहजीब की नशीली नींद से! उठना 

पर गे लोग उक था से उंडे। हमें फकिवशान के विखगे मोतियों को एक माला 
में संधना #। गेनीस हुकझ्ा फो जोद कर एुदा ऐसा जबरदस्त संगठन बनाना है 
जिने दुनियां फी कीए ताकन हिला ने सके। हमारा दिल उस दिन की राह देख रण है जब 
दडिदुर्तान भर में एक समाज, एक होम होगी, बेर की निर्भली गांड शत जागंगी, घौर सब 
वि तावी एक देश-प्म के ना बअभष हग। जिरस्सानी उसा एकता की अनी-आंगती 


नी निशानी हें। 


दिल्‍ली रेडियो स्टेशन से दिया हुआ भाषण ॥ 


आचाय महावीरप्रसाद हिवेदी 


[लिखक--अ्रीरामर्चद्र ंडन, एम्‌०ए०, एछल-एल० जी०] 
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पंडित महावीरपस्ताद द्विबेदी की मृत्यु द्वारा हिंदी साहित्य ने अपना एक महारथी 
खो दिया। भारतेंदु हरिश्चंद्र के बाद कोई भी ऐसा व्यवित नहीं उत्पन्न हुआ था जिस ने 
हिंदी जगत पर, विधिध दिशाओं में इतना प्रभाव डाला हो ! यह सच है कि आचार दिंनेदी मे 
रचनात्मक प्रतिभा उच्च कोटि की नहीं थी | फिर भी उन में एक सुदृढ़ व्यावहारिक बुद्धि 
थी, और था हिंदी के लिए उत्कट प्रेम, और इन गुणों ने मिल कर उन के व्यक्तित्व को बडा 
बल दिया था। यहां तक कि लगभग बीस वर्षा तक, जिस बीच उन का सरस्वती पत्रिका 
से सक्रिय संबंध रहा, हिंदी संसार उन का लोहा मानता रहा, और यह काल उचित रूप से 
ही, हिंदी साहित्य के इतिहास में दिवेदी युग] कहलाया। इस बात से विशेष सांत्वता नहीं 
मिल सकती कि वह परिपत्र अवस्था में दिवंगत हुए, अथवा वह अ्रवकाश ग्रहण करके 
बहुत दिनों से अपने गाँव में रहते हुए समयन्यापत्त कर रहें थे। क्योंकि अपने अंतिम 
समय तक वह हिंदी साहित्य की उन्नति में दिलचस्पी लेते रहे, और साहित्य-सृुजन की 
जो नींव उन्हों ने डाली थी, उस पर एक विशाल भवन का निर्माण होंते देख कर उन्हें 
वडी प्रसन्नता होती थी। आचार्य ट्विवदी वास्तव में झ्राधुनिक हिंदी के निर्माताओं में एक 
गौरव का स्थान रखते थे। आज का शायद ही कोई वयस्क हिंदी लेखक हो, जिस मे 
किसी न किसी समय शआ्नाये द्विवेदी से प्रभाव न ग्रहण किया हो। आचार्य एक धुन के 
पक्के साहित्य-सेवी थे, और उन का भाषा तथा साहित्य-प्रेम गहरा ही नहीं वरन्‌ विवेक- 


पू्ण था । 


: ए१ इ्सम्भर, १४४३८ 


हि !हंदुस्तानी 
( * 


द्विवदी जी का जग्म रागबर ली ( पनरत्त ) के दीलतपुर साम के गभालदरथ गाँव मे 
सन्‌ शै््र६४ में हुत्ना था। वष्ट छान्यकुच्ण बाह्य में। कहा जाता है कि उन के जन्म वे 
श्राप घटे के भीतर, किसी ज्योतियों ने, जो वहाँ गर उवस्यित था, इस की जिल्ला पर 
सरस्वती का बीजसंत्र श्रंकि किया। यह सस्कार एक प्रकार से लाक्षणिक सिद्ध हुआ, 
क्योंकि यह कहा जा सकता है कि सरस्यर्ती से उसे पर विशेष रूप से कृपा की । 

ग्रप्ने गाँव के खेतों ओर आम के बारसों से गधा दिवेदी को बड़ा ममत्व था । 
इसी वातावरण में आलक मह्ानीरप्रताद खेल- कप कर बड़े हाए और अपने नाव के अररसे 
में ही उर्दू-फारसी मे फम्ही ने विशास्म किया। घर पर प्रानी परिषादी से 'झ्षीध्रबराष 
से आरंभ कर के थाॉड़ानया महफुल का प्रभ्याश किया। अपने झरशभिक जीवन के सबंध 
में ग्राचाय क्िबिदी ने बड़ी सरलता से यह लिखा थां+-- 

“में शा से बढ़ाती का गआात्मज है, जिल्न का मात्तिक वेतन १०) था। झपने गाँव के 
देशवी सररसे में घोडी-ती उदूं क्र घर मर बोड़ी संस्कृत पु कर १३ वर्ष की उम्र म से 
०४ मील दूर, रायबरेत्ी के जिला स्फूल मे पंग्रेजी पढ़ने गधा। श्राटा-दाल घर से पीट पर 
लाद कर ने जाता घा। दो आने महीना फ़ीस देता। दाल ही मे आटे के पे डे था टिकियाए 
पता कर पेट्पूज करता था। रोटी बनाना तब मु आता ही से था। .. एक बरय किसा 
सर गहाँं कटा । फिर पूरता, फर्तेहएर और उन्नाव के रा ला में वार गर्ष का । कोश ॥। 
दुग्यस्था के कारण में उस से आगे नही पढ़े सका । मेरी कली शिक्षा यहा खत्म हा बट । 

उन दिनी किसी देहाती बालक के तिए ग्रग्मेजी शिक्षा प्रप्प करने की शाफाल) 
श्यना गक साहस की बात थी, और जिस परिश्रम से, कीटिलाशयों यो सामना कल्त /ए, 
ट्विबे जी जी ने इस के लिए पध्रयत्व फिया, बह सम के दृढ़ व्यक्तित्व पर प्रकाय दया ८ । जिस 
समय उन की स्कूली शिक्षा का यट कम टेट, द्विवेदी जी की अनरथा केबल १७ धव की यी। 
सर बात तो गह है कि द्ियेदी जी मे जा आमोीपाजन किया, निजी ऋध्यक्ससाथ सें। व 
शिक्षा जी सम्ही ने अगने झाप को दी, सकती शिक्षा की अपका कही झधिक मूल्यवाल थी । 


(हे) 


एक साल ग्रजमेर में १५] पर नौकरी करके भंडित मद्वावी रप्रसाद पिता के पास 


आ्राचाय महायीरप्रसाद द्विवदी १' 


बंबई पहुँचे, और तार का काम सीख कर जी० आई ० पी० रेलवे में २०। महीने पर तार 
बाबू बने। तार-बाबू हो कर भी उन्हों ने टिकट-वाबू, माल-वाबू, स्टेशन-मास्टर, यहा' तक 
कि रेल की पटरियां बिछाने श्र उस की सड़क को निगरानी करने वाले तक का काम 
सीख लिया। फल अच्छा ही हुआ, उन की तरक्की होती गई। अवकाश के समय का भी 
उन्हों ने अच्छा उपयोग किया। बंबई में रहते हुए उत्हों ने मराठी और गुजराती भाषा का 
अच्छा ज्ञान कर लिया। अपनी अंग्रेजी की योग्यता भी बढ़ाई। उन्हें अपने काम के सिल- 
घिले में हरदा, सेंडवा, होशंगाबाद और इटारसी थी रहता पड़ा। अपने काम से इन्हों ने 
अफसरों को प्रसन्न किया। इंडियन मिडलैड रेलवे (जो अरब नही रही है) के ट्रैफिक मैचें- 
जर कोई मिस्ठर डब्ल्यू० बी० राइट थे। वह द्विवेदी जी से इतने खुश हुए कि उन्हें तार का 
इन्सपेक्टर बना दिया, ओर कोसी में उत्त की नियुक्ति कर दी। इस पद पर भी हिदेदी जी 
ने योग्यता दिखाई। उन्हों ने तार के लिए एक नए 'लाइस क्लिग्र' की ईजाद की, झौर 
अग्रेज़ी में तार-विद्या सीखने वालो के लिए एक गाइड-बुक भी तेयार की। मँसी में रहते 
हुए उन्हों ने अपने अवकाश का और भी उपयोग किया। यहां कुछ बंगाली बाब रहा करते 
थे, जी उन्ही के दफ्तर में काम करते थे। उन की सहायता से द्विवेदी जी ने बंगला का भी 
अच्छा अभ्यास कर लिया। इस प्रकार से भारतीय भाषाओं का उन का ज्ञान बढ़ता ही 
रहा। कुछ लिखने का भी शौक़ हो गया था। सरस्वती की सेवा में जैसा इन का मन 
लगता था, और धंथों में नहीं, और यद्यपि नौकरी में इन की' तरक्की होती गई, और भाएरें 
के लिए भी उम्मीद थी, वह नौकरी से ऊब से रहें थे। इसी बीच उन्हें एक बहाना भी 
मिल गया। कहा जाता है कि किसी ट्रैफ़िक सुपरिटेडेंट ने इन के साथ रुखाई का व्यवहार 
किया। उन्हों ने नौकरी से तुरंत इस्तीफ़ा दे दिया और झपनी बीस साल की नौकरी 
छीड दी। उन्हों ने अपने इस कार्य पर कभी खेद ते प्रकट किया। उन के इस कार्य ने, उन 
के जीवन को तो एक नई प्रवृत्ति दी ही, हिंदी-अगत का जो इस से उपकार हुआ, वह 
बहुत बड़ा हैं, और ऐसा हूँ जो कभी भुलाया नहीं जा सकता। 


( ४ ) 
सन्‌ १६०३ में, ४० वर्ष की अवस्था में, जब आनचाये द्विवेदी हिंदी साहित्य की सेवा 


की ओर प्रवेत्त हुए तब वह कोई नौसिख्िए न थे। इस क्षेत्र में अन्य काम करने वालों की 


श्र (्द्स्टाना 
ग्रपक्षा उतर की वन्‍्पना उिस्तत थे मरारी गजराना और बंगला मापात्रा फौ 
उन के कार्य में बटा सहायक हडे। इस शापाओं के साहित्य ही प्रगति से परिचित होने 


जाफ के 


हा?, उन्‍हें 5प बात की उल्बाद उक्त हू कि जय एस में से कियी थे भी गाौछ ने रह, चॉल्क 


सब ते आगे उच्च के लेड में निकल जाप; बा मदप्त माथ ही नही देख रह थे। पहने से 
थी बढ़ तल्गजीन प्रभता परशनयजिकाओं में लेख लिखने गगे थे, विशेग दाश हिदोस्लान 
भारतनीगन , हिंदी बेंगबासी, अशिकत्रांटिका , और शग्मवली भें एन्हा ने सर्कल 
स्थुसाए भी की थीं, जो सस्का-अदिका में मिकली थी। 

'सरस्थती को इंडियन प्रेस के स्वामी धातु सिलामणि भोध ने सन १६०७ में 
लनिप्राला था। उस समय पड़ नागरी-प्रचारिणी समा के निरीक्षण में, और सभा के ही कति- 
पथ सदस्यों के सपादकत्व से प्रकाशित होती थी। बाब चितामणि घोष की परख झोर 
पूरशणिता ने ही उन्‍हें पत्रिका का भार पंडित महावीरप्रमाद ह्विवेंदी को सॉंपने के लिए 
परित किया । जिस समय ट्विसेंदी जी ने सरस्वती का सपादकत्व स्वीकार किया उस 
वेत भाहक-सरगा गिए रही थी। एगे उच्हों से समाला। ससस्तती के नए सयाइक और 
सचालक का आपस में करे परिसय हूशा, उस की केटशानी रोचक हैं। वछु का पाल 
बाब चितामणि घोष ने हिंदी को कछ रीहरें प्रकानित की थी। जे द्विवेदी जो के होश 
भेपड़ी तो हिंदी जी ने सीसी और कटी समालोसना कर के उसे रो सब खझन्र ली 
एस समालोचना से सितामाण बाब प्रतिन्त मे ज्ञा। बहन उद्यो ने विवश जी हा से 
रूप में पहचाना । दिवेंदी जी मे उन ने गे शहर तथार टाशई, और अब जब प्रधनर 
जाया तो सरस्वती का सापाइन-भार उठों सौंप दिया । चालक भसष्दींदय से दिबेदी हजँ। 
पर पुरा भरासा किया, और दिवदी जो ने उन के एस विश्वास को पूरी तरह से विक्का । 

पं 

नहें बीस पंप, जिन में श्राचाय दिखदी का 'सश्य्बती से संगदफ हि रूप में संग्रधे 
रहा आधनिक हिदी-झाहित्य के इतितास में रमरणीस रहेगा बढ़े परथिका अन्य सामयिक 
पत्रिका्ों के लिए झराददो-रूप रही। झमेक हिंदी लेखकों की यह लरम लानसा रहती थी कि 
उन के लेख इस पत्रिका के प्ष्ठों में स्थान पा सकें। यह प्रतिप्ख च्ररस्वती' को सहभ में 
नप्नाप्त हुई थी। इस के लिए उस के संपादक को बहुत प्रसल्तरणीन होना पड़ा था। झाचाथ 


#"्यादबिफिक- ... - 





कं; 


आचार्य महावी रप्रसाद द्विवदी श्र 


द्विवेदी सरस्वती को न केवल हिंदी की सब से प्रतिष्ठित पत्रिका बनाना चाहते थे, बरतें 
ग्रन्य भारतीय भाषाओं की सम्मानित पत्रिकाओं में उसे उचित स्थान दिलाना चाहते व । 
श्न्य भारतीय भाषाओं, तथा' संस्कृत, फ़ारसी, ओर अंग्रेज़ी की जानकारी के कारण वहें 
विषयों का सुंदर चयन कर पाते थे। चुने हुए तिषयों पर वह स्लास तौर से लेख लिख- 
बाते, और जहा तक भाषा का प्रदन था, वह यह चाहते थे कि हिंदी गद्य ऐसा रूप धारण 
करे कि बहू झावुनिक विचारों को जनता तक सुगमता से पहुंचा सके। 

थह कहना प्रनचित न होगा कि द्विदी-भाषी जनता को अच्छी कोटि की साधारण 
शिक्षा दे सकने के उद्देश्य को सरस्वती ने अपनाया, और काल और परिस्थितियों को देखते 
हुए यह कहा जायगा कि इस प्रकार की शिक्षा! प्रस्तुत करने में जैसा यह्‌॒ पत्रिका समर्थ हुई 
वंसे अत्य कोई साधन न हुए। संपादक के रूप में आचार्य द्विवेदी मे कुछ मंतव्य निर्धारित 
कर लिए थे, और इन से वह टलते व थे। उन की सफलता का रहस्य इस बात में मिट्टित हैं 
कि न केवल उन्हें इस बात का ज्ञान था कि उन के पाटक क्या चाहते हे, वरन्‌ वह यह मे 
जानते थे कि पाठकों के लिए क्या वस्तुत: श्रेयस्कर होगा । प्रत्येक विषय पर--पक्ष में हो 
अथवा विपक्ष में--वह तीत्र और दुढ़ सम्मति रखते थे। फिर भी वह निष्पक्ष थे। उन की 
निष्पक्षता इस बात में थी कि उन्हें कोई निजी इष्ट साधन करना न होता । उन के सपादनल- 
काल में कितने ही साहित्यिक विवाद उठे। इन में उन्हों ने उत्साह से भाग लिया। जिस 
पक्ष पर उन की आस्था रही, उस के दृढ़ समर्थन से वह कभी विचलित न हुए, और ऐसा 
शायद ही हुआ हो कि उन्हें नीचा देखना पडा हो । वह बनावटीपन के कट्टर दुश्मन थे । 
स्वय स्पष्टवादी थे, और स्पष्टवादिता के गण का औरों में आदर करते थे। वहू कंडा 
आघात कर सकते थे, परंतु इस का विचार बरावर रखते थे कि न्याय की सीमाशरों का 
उल्लंधन ने हों। 

ग्राचार्य द्विवेदी की सेवाश्रों में, एक मुल्यवान्‌ सेवा यह रही है कि उन्हों ने लेखकों 
का एक दल उत्पन्न किया; कितनों को लिखता सिखाया था लिखने के प्रति प्रोत्साहित 
किया। उन्हों ने यह अनभव किया कि हिंदी में नधीन विचार उन्हीं लोगों के उद्योग मे 
आ सकते हैं, भिन्‍्हों ने उन शिक्षा प्राप्त की हो। इस शिक्षा का माध्यम अब भी अधि- 
ब्गदश अंग्रेज़ी है, और उस समय तो विज्येष रूप से वही था। आचार्य हिदेदी ने यह भी देखा 
कि उच्च जिक्षा प्राप्त हिदुस्तानियों का, हिंदी के ध्रति झधिकाश ग्रन्यमनस्कता और उर्पक्षा 
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झा भाव टै आग्रह शरीर आलाचना द्वाना हा ढंग से उ् ने अधिकाधिक पढ़ तिस्यों मे 
सील दी री और फेन्से का प्रयत्न किया। उस के लेखों का बल्नत कुछ सापार कर बढ़ उन्हे 
व्यक्तिगत गे से एल्याटिंद वारले: पर पशवर पशगर्ज फी देते, और उन से प+-व्यव 
थार हारा संता: संसाश रत) जिसे क्षमम आखार्य में प्रपती संपादकीय लेसनरी अलग 
रपपों, झेस समय बह उचित रूप मे ८मस बाज का गर्ल कर सकते थे कि उन्हों ने अपने अ्म 
थोर प्रध्यवसाय से पी जाया को उच्नत और संयत्तियाली बना कर झौर भी उन्नति के 
पर पर अग्रसर दिया #। इसे देय छेच उस्ए थोएा नहीं मिलना चाहिए | 


| क. ॥। 

शावाग ल्‍्िदी में आपने रंधादकोीस हर्ष का इसे तत्यस्ला और लगन से निर्धाहि 
(बा कि पर व. 5न्ह व्यनाध्मक साहदिग्बिक गाय के लिए अब्ाश ने मिला । फिए भी 
गये भर वश दानों से ता, पत्रों ने यो पराओ प्रताशित का, यह दसते हा कि नह ग्रान- 
दिए दी जाया गया सॉलिय वी निर्मा्ण-वल की मस्त है, पका ऊते दादा को 8 । सत्र से 
एन उस्ों ने कालिंग पन-|गाएं ही पकाशित हे । उसे की प्रारश्िक कविताएं परानी 
प्रधरशा झर गली के अनुसार प्रजभाया से ७। पृछ गंस्कृत में भी है। परंन भीज़ ही 
सन्धां ने उसे बाल का श्नभव के लिया कि भद्च मोर पद्म की भाषाएं झलगन्यलग राम्तो 
पर नहीं जले राकती ; आए घर यो की दोड में मिश्र रला नही है, तो उ्ते गद्य की भागा 
केत बेजभामा मे बंदेख कार सडी आजी वसा शोीसाक एड सलाह या विश्भाग उस के मन 
गज हू ही गया, फिर सो झाचाये दिवेदी जी ने गएनी मरी सामब्य ने राड्ी बीली की कविना 
का संग न खिया। 'सरश्यनी में खट़ी बाली को कतिनाओं की ही झविफल र॒ स्थाम भिलला | 
बजभाषा था ग्रम्य हिंदी की बोलिय की भरं-महके ही स्थान पिला ही। सम्ण्बती पी 
'स मीधि का जा काल मोर विशेष भी हुआ था। बजमापा बनाम खड़ी बोली दा विवाद 
तर्षों तक नला है। अंत में दिनेदी जी के ही पक्ष ने जल पकड़ा, क्योंकि बही इवाभाविक था । 
ग्राज भी इने-नमिन अ्जशावा के समर्थक मिलेंगे। लेकित खड़ी बोली की प्रधानता को प्रतर 

किसी तह भी अस्वीकार नहीं किया जा मकना । उस की ए-रूप से विजय हुई 
आचार द्विवेदी की कलिताओं के दो संग्रह प्रकाधित हुए हे--- काब्य-मजपा भझौर 
सुमन! । उस की कुछ कबरिताए भ्रन्य कवियों की रचनाओं के साथ कविता-कलाप में भी 
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संग्रहीत हुई हैं। हमें यह ने भूलाना चाहिए कि यह कविताएं वास्तव में प्रयोगात्मक हें 
खडी बोली की भाषा सुथरी नहीं हो पाई है। बीच-बीच में ब्रजभाषा का रूप रखने वाले 
शब्द आ गए है। न भाषा इतसी प्रॉजल और समर्थ हो पाई है कि कल्पना की ऊची से ऊँची 
सडान प्रकट कर सके। फिर भी यह प्रारंभिक प्रयास तने सफल अवश्य रहे कि औरो 
के लिए, जिन के पास कविता के अ्रभ्यास के लिए अधिक समय था, मार्ग-प्रदर्शन कर सके । 
आर फल यह हुआ कि अनेक हिंदी कवि खड़ी बोली का माध्यम अपने विचारों और कहप- 
नाओं को प्रकट करने के लिए ग्रहण करने लगे। बुमारसंभवसार' में झाचार्य द्विवेदी 
ने कालिदास के इसी नाभ के महाकाव्य के पॉँच सर्गो का संक्षेप प्रस्तुत किया हैं । इस में उन 
की खड़ी बोली में विशेष प्रवाह है। कविता के क्षेत्र में आजाय॑ द्विवेदी के प्रयास का मृल्य 
इस बात में है कि उन्हों ने खड़ी बोली कविता को प्रचार दिया भौर साथ ही उस का नैतिक 
समर्थव किया! हम लोग उन बावियों के नामों से खूब परिन्ित है जिन्हों ने खड़ी वोलों 
कविता के विकास में साहाय्य दिया। यह कहता अनुजित ने होगा कि इन से से अधिकाश 
ऐसे है जिन्‍्हों नें सब' से पहले अपनी प्रेरणा प्राचास हिंदी द्वारा ही प्राप्त की थी | 


( ७) 

ग्राचाय ट्विवेदी ने गद्य में जो प्रंथ प्रकाशित किए उस में से अधिकांश या ती प्रनु- 
बाद हैं, या अन्य भाषाओं की पुस्तकों का आश्रय अ्रहण कर के लिखे गए हैं। मिल की 
'लिबर्दी', स्पेंसर के एड्केशन' तथा ब्रेकन के निबंधों के सफज अनुवाद उत्हों ने स्वा- 
भीनता', शिक्षा और बेकत-विचार-रत्नाचली” शीर्षक निकाले। इन से पता 
चला कि आचार्य अग्रेज़ी साहित्य के प्रसिद्ध भ्रंथी के अन वाद की क्षमता रखते थे। 
उन का संपत्ति-शास्त्र” जो आधुनिक अर्भ-शास्त॒ का विषय ले कर एक अंग्रेज़ी ग्रंथ के 
आधार पर लिखी हुई रचना हैं, अपने विघय पर हिंदी में पहली पुस्तक है। उन का लिखा 
हुआ महाभारत एक बेंगला ग्रथ के आधार पर प्रस्तुत हुआ है श्रौर इस का प्रवार भ्रच्छा 
हुआ हूँ । उन की अन्य पुस्तकों में कालिदास के रघुवंश' का गश्यानुवाद, चरित्रचित्रण', 
भामिनी-विज्ञास' का भाषानवाद, नैषधचरितचर्धा, हिंदी कालिदास, नाट्यशाःस्त्र , 
'विक्रमांकदेवचरितचर्चा', कालिदास की निरकुशता', हिंदी भाषा की उत्पत्ति, जल- 
चिकित्सा आदि हैं। जल-चिकित्सा' में आचार्य के अपने प्रयोगों सौर अनुभवों का वर्णन 
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हु. 343 आऑतिरिक्त एस दोीए कई सम्रह ग्र। प्रदाशित ठुए हु जिन मे कि आचाय के 
मिर्ग्पस में समा-यमय पर के हाए कप और दिापणिया एकत्र की गई है । विचार- 
विश. मदन, पान परदित आर काॉति, जज्स आजा, साहित्य-मंदर्भ, 
'ग्रध्यारपिय, प्रावोध चिझह्कू, समालाचमान्समच्चय, साहित्यन्यीकर का हसन में 
वितत रूप से हहल ले किया जा सता हैं। जहा सके एस गंकिनियों के लेखक की जानकारों 
४, सासार्म हिजेंडी के बगत से नियघ, जा विभिन्न बाद-विंदादी के सबंध में सिख गए थे 
परवक-आय में मए। झा सके #। बास्तय में हि ली भी का शनी का चमत्कांए इम्दी भ॑ दिखाए 
पाला है, थाश उस की जैसी के मद सब | सेलड नेगना के रूप में पेज किए जा सकते है। 
इस का सोलिकाय निरशाधर हें, एस में त्षका मर अवितयोीं का सिस्मार के साथ हम पिलेदी 
भी के प्यश्या का भी झासवादत पाव्ग। आचाय हवा को संपूर्ण कतियों के एक संगह्दीत 
मसरकश्ण की मड़ी झआवश्यकतर हैं | 
आजाय द्विवेदी की दलचस्वी अने के विययां से थी, जैसा कि सरस्वती मे उद्त 
नबा के शीशकों से ज्ञात हो सकता है, लेबिन उन के मिशेष प्रिय नियय संस्कृत साहित्य 
तथा भारतीय पूरातत्व थे, श्र उन पर हम उन के लेख बहुधा पाजेंगे । परतु समालोचक के 
झा में उन बाग जो कार्य हैं उसे हम सब से अधिक स्मरण रबख गे । आवचाय ट्विवर्दी ने, अपने 
समय में, आमोचना की शली को शक सय। रूप पदान करने में जिनसा प्रसत्म किया उनना 
दिगी दूसरे व्यक्ति मे नहीं। इसे उर्हा ने रडियों बर परप्य के गते से उद्यारा। यह 
सत्य 9 कि आलाय दिलयदी गंदा रबय परम प्रभावों से मजल नहीं जाने परल। फिर भी 
गंगाजासना के था।थ में छा ने नब्ीन गाग गदशभन व ” जिस सार्ग पर ४गे उन्हों से 
सेलाया, उसे भार्ग पछ बड़ जगः सतत रही ह । 
यदि हम आचाग दितेयी को शक थैली कार की दुष्लि से देखते 8 सो हम उन्हें >से 
ग्रामन का अधिकारी पाते है। सह अकसर चाहा गया है कि आाभाय हिवेरी की कार्ड सक्त 
दशली नहीं थी, बग्त कई शेलियां थी। वस्तुत, आया जी वी शर्ला रवय विकास पायी 
शहरी है, दस लिए उसत में विल्‍्हीं झर्ी में ढ़ग समता का अभान पाने &)। लेकिन झस की 
प्रगति झारभ से ही स्पप्ट और लक्षित रही है। वह शब्दाइंबर से घणा करले थू। भाषा 
के विधय में बड़ विशृद्धता' के हामी मे थे। बड़ निरतर उसे सरल बनाने के प्रथत्तशील 
रहें, जिस से बह अधिक से शझ्रधिक लोगों की समसझ्न में क्रा सके । यदि उस की वाली मे 
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कोई विषमताएं मिलेंगी, तो उसे का कारण यह हैं कि उन्हों ने विभिन्न विषयों पर लेखनी 
चलाई है, और विषयों के साथ ही भाषा की शैली थोडी-बहुत बदलेगी ही। परंतु जान- 
बुझ कर उन्हों ने अपने विषय को विल्ष्ट बनाने का प्रयत्न किया, ऐसा उन के संबंध में 
नहीं कहा जा सकता। उन की शैली का अनुकरण करने वाले बहुत उपजे, और यह कहना 
गलत न' होगा कि किसी न किसी अंश में उस का समस्त समसामयिक लेखकों पर प्रभाव 
पड़ा । 
(८) 

आन्रार्य ट्विवेदी की साहित्यिक सेवाएं विविध और विभिन्न रही हैं, परंतु अंततः 
उन की ख्याति सरस्वती के संपादक के रूप में रहेगी। हम से देखा है कि किस प्रकार, 
कीस वर्षों तक, अपने लेखों और मतो द्वारा उन्हों ने हिंदी साहित्य-संसार पर प्रभाव डाला 
हैं। लेकिन यह वात कुछ पीछे पड़ जाती है कि उन का बहुत-सा समय और लोगों की रच- 
ताओ को सुधार कर छापने योग्य बनाने में लग गया हैं। नागरी-प्रचारिणी सभा बनारस 
में सुरक्षित उन के बहुत से कांग्रज-पत्रों से इस का हम कुछ अनुमान कर सकेंगे। आज दिल 
एक हिंदी पत्रिका के संपादक के पास इतने लेख प्राते है कि वह बहुतों को अस्वीक्षत कर 
सकता हैं। उस समय लेखकों को उत्पन्न करने का प्रश्न था। आचार्य द्विवेदी के पास जो 
जेख ग्रातें, उत में अधिकांश कट-छैठ सुधचर कर ऐसा रूप ग्रहण कर लंते कि लेखकों को स्वय 
आइचर्य होता और इस से बड़ी शिक्षा ग्रहण करते । इसी से द्विवेदी जी का ्राचार्यत्व सार्थक 
होता है। फिर भी इस कास में जितना समय लग जाता वह तो, जैसा बता चूके हैं उन के 
रचतात्मक कार्य में बाघक होता। अतएवं सरस्वती” के उन के संपादकत्व में निकले ग्रको 
को ही हम उन का सब से अच्छा स्मारक समझ सकते हूँ। यदि आचाय॑ द्विवेदी के अनेक 
विचार और मंतव्य आज स्वभावत: स्वीकृत दिखाई देते है, तो हमें ऐसा न ख़याल कर लेना 
पघाहिए कि उन को मान्य बनाने के कार्य में उन्हें कठिन उद्योग नही करना पड़ा । लेकिन 
अब उन के बहुत से विचार ऐसे मान्य हो गए है कि उन के विपय में संशयात्मक प्रइन' नहीं 
उठते। हिंदी साहित्य आज बहुत उन्चर और जागरूक है । उसे इस परिस्थिति पर पहुँ- 
चाने में, यदि किसी एक व्यक्ति' का हाथ, अन्य लोगों के साहाय्य की श्रपेक्षा अधिक है, तो 
हमे कृतज्ञता-पर्वक स्वीकार करना चाहिए कि वह व्यक्ति आचार्य द्विवेदी है। उन के वर्षों 
के निरंतर और कठिन श्रम का फल है कि हिंदी साहित्य आज इतना जागृत है । 

रे 


श्य्प हित सता नी 


( ६ ) 

आजाय दित ) के व्यक्िलीज के लियय मे उया फत्य जाये है इस सबंध मे ग्रय लोग 
मो उन के संग में रहें हैं, कहने के लिगेय अधिकारी है। वह सीघे-सादे हित ग/स्थ आर 
संघ्ण वाड्राण थे। उस हा आजमा विद्या-परम, उन को झत्यन बिनमला, उन का संतोप--- 
यह ऐसे गण है जिन की प्रश्नंसा उखित ही है, और जिन्‍्हों ने उन्‍हें उप सभी लोगी की दुष्ट 
में सारर का बाज बनाया जो उन के संपर्क में आए। बह बहत सादा जीवन व्यतीन करते 
थे। अपने जीवन के अंतिम तीस वर्षों में बट विबर रहे। उन की ४६ वर्ष की अवस्था में 
सन को घर्मवत्ती का स्मेगेबास हो गया घा। गेय जीवन भर उस्हों ने अपनी पत्नी की स्मृति 
की परतितता से रक्षा की क्रौर एक भंदिर बसवा कर उन की प्रध्षिमा क्री स्थापना को। 
उस की दिनचर्या बड़ी निममित' शी; अंत तक स्थवाध्याथ में बहुतनसा समय लगाते रहें । 
उन्हे बाग लगाते का शौक था भौर झाम के कई बाग उत्हों ने लगाए। खेती का भी दाक 
था। मजदूरों को उन्हों ने कुटूंबियों के समान जाना। उप्र के अंतिम दिन गाम-सुधार 
में व्यतीत हुए। अपने गाँव की पंचायत के बहू सरपंच रहे, और गाँव में शिक्षा-प्रभार 
का काम भी उन्हों ने बड़ी लगन से किया। स्वयं बड़े मितव्यय से रहते। लेकिन अपनी 
संपूर्ण शक्ति भर वह दास-मर्म करते रहते। 

स्वभाव के बह अत्यंत सन्‍ल थे। यद्यति बह तीव शालोाचना करने मे कमी भी ने 
हिवकते, परंत अपने मन में सनिक भी मालिन्य देसरे आदमी के प्रति न रखते । बढ़ एव 
मात्रा में बिनोदी भी थे। लोभ उन्हें छ नहीं कया था। अपनी कमाई का बहलनया घन 
उन्हों मे हिंदू विश्व-विज्ञालय को दान कर दिया था। ऋषना बड़ा श्रोर सदर पश्तकालय 
उन्हों ने काशी की नागरी-अचारिणी सभा की दे दिया था । साथ ही उन्‍्हों ने अपने बहत से 
कागज पत्र भी समा की प्रदान किए थे। कुछ ऐसे भी पत्र इन में हू जिन के सक्‍ध मे या 
जाता है कि उन का आदेश था कि उस का मत्य के अनत्तर ही छलेत। प्रतिशा के मये नह 
कभी नहीं थे। कई यनिवार्सिटियों की शोर से उन्‍हें झाबडर की उपाधि प्रदान करने उसे 
चर्चा उठी, लेकिन बह इस के प्रति वि्त रहें। पिंदी-साहित्य-संम्भेलन में सभागतित्य 
प्रदान कर के उन्हें सम्मानित करना चाहा, परत उन्हों ने अपनी शसमर्थता पद क्षित कर दी । 
इसी प्रकार हिंदुस्तानी एकेडमी की फेलोशिप भी उन्हों ने ने चाही । केवल सागरी-अला- 
रिणी सभा की भोर से उन्हों ने भ्रपने ७० वें जन्मदिवस के अवसर पर सन १६३३ में एक 


ग्राचार्य महावो रप्रसाद द्ववदी हर 


अ्रभिनवन-ग्रथ स्वीकार किया उसी वष इलाहाबाद में उन के नाम पर एक साहित्यिक 
मेला हुआ जो कि अपने ढंग का पहला समारोह था। इलाहाबाद से जो उन का घतनिष्ट 
संबंध रहा था, उसे देखते हुए उन्हों ने इस मेले में सम्मिलित होना स्वीकार किया। यह 
बात सत्य है कि उन का कार्य समाप्त हो चुका था; लेकित उन की उपस्थिति सभी हिंदी 
साहित्यसंबंधी नए उद्योगों के लिए आशीर्वाद-रूप थी । 

हिंदी साहित्य के इतिहास में उन का नाम उस के निर्माताओं के रूप में अमिट 


रहेगा । 


६... 


दे 


जा अ)४सपिक्राय एज 


यूरोप में विदेशी, विशेष कर भारतीय 
भाषाओं की शिक्षा 


[ लेखक---डावटर धीरेंद्र वर्मा, एम्‌०ए०, डी०लिट ० (पेरिस) | 


आरंभ में ही यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि जिन परिस्थितियों में हिंदी, 
अथवा किसी भी विदेशी भाषा--चाहे वह यूरोपीय भाषा क्यों न हो---की शिक्षा यूरोप 
के किसी देश में दी जाती है वह उतत परिस्थितियों स्षे बिल्कुल भिन्न है, जिन से हम 
भारतीय अपने देश में परिचित हैं। 

सदा किसी विशेय उद्देश्य से ही कोई सरकार एक विदेशी श्वाषा की शिक्षा का प्रवध 
करेगी। जिस उद्देश्य श्रथवा जिन उद्देश्यों से यूरोपीय सरकारों ने भ्रपने-अपने देशों में भार- 
तीय भाषाझ्रों की शिक्षा का प्रबंध संचालित किया उन्हें ठीक-ठीक जान लेता आवश्यक है। 
सत्रहवी और अठारहवीं शताब्दियों में, जब यूरोपीय जातियां, मुख्यतया व्यापारिक सबंध 
के कारण भारतवर्ष से संपर्क में झाईं, तब उन्हें कुछ ऐसे दृभाषियों की झ्रावश्यकता हुई जो 
उन के धंधों में सहायता दे सकें। अतएव उस समय भारतीय भाषाओ्रों के अध्ययत और 
शिक्षा का विशेष-रूप से संगठन करने की आवश्यकता ने हुईें। यह बात भी थी कि सम- 
कालीन जीवित भारतीय भाषाओं का अध्ययन भाषा-शास्त्र ओर साहित्य की दृष्टि से 
बहुत महत्व का न समझा जाता था। ग्रठारहवीं शताब्दी के अंत में हमारे देश की सब से 
प्राचीन भाषा संस्कृत से यूरोपीयों का परिचय हुआ ! इस से यूरोपीय विद्वानों की अंखे 
खुल गई। इस में उन्हें स्वयं अपनी भाषाओ्रों का प्राचीन इतिहास प्रतिबिबित जान' पडा । 
इस अति प्राचीन भारतीय भाषा के साहित्य ने उन के अपने सांस्कृतिक इतिहास के प्राक- 
ऐतिहासिक युग पर नया प्रकाश डाला। यह इतिहास उन्हों ने समझ रक्खा था कि सदा 
के लिए लुप्त हो यया है। यूरोप के एक प्रस्यात संस्कृतन्ञ के शब्दों में संस्कृत का अ्ध्ययत 
एक स्थायी आकर्षण इस लिए रखता था कि भारत की इस प्राच्नीच भाषा का घनिष्ट सबंध 
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२ टद्स्ताना 


यरीप गी पुरानी हल्मासिवल) माथाओ से प्रमाणित ठआ और इसे मे मापा के ”तिटास 
के ला आय रणत , यह सी है. सामसी प्राम्न 55+ बंदा ने बिद्वाला के एक बड़ उस 
के। ध्याल अपनी आर कण मे खीसा लोवा, गदि इस प्राचीन साहिष्िक श्रवशेय पारा 
धविकाश प्रगख प्रावीस जानतियो के स्प्रका *-एू् सगे पर बचाना प्रवगश ने पढ़ होता । 

नेमराः बरोवीय शाड़ों में गेगक, अत बिटेन का हिंदुस्तान से सटरा राजनैलिक 
संबंध ही गधा, सीर झब न्‍्यापारिक आधश्यवताओं के अतिशतन उस नर सीति के निर्धा- 
शा भे, शाभिस-लंत्र मे, और पसाएई धर्म-इसार के कार्य थे भी उद्योग करनी पड़ा । अलशाव 
अग्रेजों में मे कुछ के लिए संस्कन का आते उपाज ने तथा झख्याथ करना व्यावहारिक इप्टि 
मे बहुत आवश्यक हो सय्रा। ग्रह रमरण रखता चाहिए कि उस समय तक हिदुस्तानियों 
में अंग्रेज़ी जानते वाले संस्कृत के विद्वान नहीं उत्पन्न हुए थे। उपर्यक्त विचार के समथेन 
भे एक उद्धरण मसोरंजक होगा। सह सद्धरण कास्ट या वर्णधर्म शीर्षक निबंध से लिया 
गया हूँ, जो कि जमं ने संस्कृत मेक्रामूलर ने १६५८ में लिखा था। चूंकि उस' समय को+ 
बडा सँग्कुत का विद्वान इस्लिस्तान में मौजूद ने था, इस लिए अंग्रेजों में जर्मन विद्वान मंदस- 
मलर की सहायता ली। सायणाचार्य की टीका सहिल ऋग्वेद के पहले छृपे संस्करण के 
प्रऊाशन के लिए हिंदू 'मोक्षमलर के प्रति कृतज्ञता त्कालित करने में नहीं धकते। उस 
बहत्वार्य के लिए रसट इंडिया कंपनी ने घन दिया शा। कंपनी बहादुर और उस के 
जमेन कर्मचारी ने जो उस संबंध में अदभत दिनवरती दिखाई उस का रब्य कदासित 
बेहुन से हिदस्तानियों की मे ज्ञान हों। उसे बृहद संर्थ का संपादक सेकसमलर स्पर्य टय 
प्रहार लिखता हैं--- 

“मिशलमानों के साथ भास्जार्थ करने में, भीर इधर होल में पादरियों के साथ 
विबाद फरने में भी, आह्ाण लोग दबाए जाने पर सिरयवाद रूप मे बेद का प्रमाण देते । 
मतस्मति और प्न्‍्य स्मतियाँ छप चजी थी और उस के अनवाद भी हो चेके ५। उन के 
कूछ पुराणों के ग्तृवाद भी अग्रेजी और फ़ासीसी में हो अंक भे। इन के संत्रंध में पादरी 
उन से झध्याय और इलोफक के हवाले माँग सकते थे। परंतु वेब दोनी पक्षों के लिए अजात थे 
भौर बाह्मणों का यह गाग्रत था, जिसे कि पादरियों को मानना पड़ता, कि वेदों में वह मत 


नि मन नि 


' भेक्समूलर, ऋतंयंद संहिता की भूभिका, जिल्द ३ (१८४५६) 


यूराप मे विदेशा वशप कर भारताय भाषाओं का शक्षा र््ृ 


कुछ हूं जो दूसरी जगह नही है। पूराती इजील की कोई भी एसी श्राज्ञा न थी जो ब्राह्मण 
के अनसार वदा म न मिल जाबव ईसाइया के कोई एसे सिद्धात न थे जिह बदो न पहल 
से ही न वर्णित किया है। यदि पादरी इसे विश्वास न करके थेदों की हस्तलिखित प्रतिया 
देखना चाहते, तो उन से कह दिया जाता कि यह पवित्र पुस्तकें है और नास्तिकों को नहीं 
दिखाई जा सकतीं। बात यहीं पर समाप्त हो जाती । 

“इस परिस्थिति में यह अनुभव किया गया कि वेद के एक संस्करण से ही पावरिया 
को सब से अधिक सहायता मिल सकती है। संस्कृत का जो कोई विद्वान इस पुस्तक का 
संपादन करें उस के लिए पुरस्कार की विज्ञप्ति हुई, परतु प्रथम खंड के श्रनंतर जिस का कि 
सपादन डाक्टर रोजेन ने १८३८ में किया था, यह कार्य अग्रसर न हो सका। ईस्ट इडिया 
कृपनी के डाइरेक्टरों ने, जो पादरियों की सभी न्याय्य रीतियों से सहायता करने के लिए 
सद्या तत्पर रहते थे, एऐंशियाटिक सोसाइटी, कलकत्ता की मारफ़त पंडितों को निम॑ंत्रित 
किया, कि वह इस कार्य को उठाते और अपनी पवित्र पुस्तकों का एक संपूर्ण और प्रामाणिक 
सस्करण प्रकाशित करें। उन के उत्तरो से यह सिद्ध हुआ, जो पहले से ही ज्ञात था, कि समस्त 
बगाल में एक भी ऐसा ब्राह्मण नही है जो वेद का संपादन कर सके। इन सब कठिनाइयों 
के होते हुए भी, वेद झब इस देश में ईस्ट इंडिया कपनी के संरक्षण में प्रकाशित हो रहा है । 
पादर्ियों ने अ्रभी ही वेद के इस संस्करण और उस के भाष्य से बहुत सहायता प्राप्त की है 
ओर बराबर भिन्न धर्म-प्रचारक सोसाइटियों से मूल ग्रंथ तथा उस के अंग्रेज़ी अनुवाद के 
लिए प्रार्थना-पत्र झा रहे हैं। यद्यपि ब्राह्मणों ने अपने पवित्र ग्रथों का एक म्लेज्छ द्वारा 
प्रकाशन पसंद नहीं किया; फिर भी वह इतने ईमानदार है कि इसे स्वीकार करते हूँ 
कि सस्करण प्रामाणिक और पूर्ण है | 

संस्क्रत का अध्ययन हिंदुस्तान के शासन-कार्य में किस प्रकार सहायक हो सकता 
था, यह बात उस लेख को साथंत पढ़ने से स्पष्ट हो जायगी, जिस से कि उपर्यक्त उद्धरण 
लिया गया है। यहां पर उदाहरण के लिए केवल एक बात लिखना पर्याप्त होगा। तथा- 
कथित भारतीय त्रिद्रोह (१८५७) का एक कारण सिपाहियों की वर्णव्यवस्था में हस्तक्षेप 
कहा जाता हूँ। अतएव ब्रिटिश शासक भारतीय वर्णव्यवस्था का इतिहास जानने के लिए 


* 'च्िष्त फ्राम ए जर्मन वर्कशार्य, जिल्द २, ५० ३०६-३१०१ 


'१ हे (टदुस्तानां 


उत्पुक 4, जिस म मवित्य मे वह एन जर««०« में, जिस का लगाव इस प्रश्न से हो 
उचिय वीति ग्रहण कर सकें। बह छेस सनू १८५८ में लिखा गया और अग्नेजी सरकार के 
कह्ठेन मर इर्जिस्तान के सरकूसजशो के जिज्ञासा का परिणाम हैं। स्यो+ भाहव के 'संस्फत 
पृष्ठ की एफ जिहय भी दर दिया में शॉघि का एक दूसरा परिणाम है | भस्कृत मलधाट़ों 
फस्पृर्प, मैजसमूलर के, ब्रिदिश और ईसाई हितो की दष्टि से निकाले गए 


प्रकार हूँ 


निष्कर्ष उस 


“वर्तमान परिस्थिति में, यद्धि सरकार यह घोषित कर दे कि वह बर्ण-व्यपस्था जो 


हिंढू बर्म का अंग सदी माचती तो उस का कार्य पूर्णचयां स्याय्य होगा | पण-आऋबस्था, जैसा 
ग 


कि उसे का आबतिक अर्थ लगाया जाता हैं, एक धरामिक संरवा तही हूं ब्ाद्मणों के पत्र 
गष़ी के इस का कोई प्रमाण नही मिलला, आर हिंदुइसान हे] पिवाध्तियों के धर्म वा 
आदर करने के लिए सरकार ने जी भी बचन दे रक्‍्खा' हो, वह इस बात से भंग 


बाग बर्ण-व्यवस्था के पालन मर लोगों को दंड थे । बढ़ बाद भिन्न होगी कि 


गन होगा दि 
ऐसा कार्य छवित 
या वीतियूकस भी है। बयोकि ग्र्यपि बर्ण-ब्यवस्था एक धामिक संस्था नही है, फिर भी 
यह एक सामाजिक संस्था हैं और देश के विधान पर प्रश्चित है। यह शताब्दियों से विवनस 
पाती रही है और समस्त हिंदू समाज इसी के ढॉँचे में ढला हुआ है। इन कारणों से बण- 
व्यवस्था के प्रढन को अधिक सतर्कता से देखना पड़ेगा । ठीक तो यह हो कि इस प्रहम पर 
रवतत्र-हूप से विचार किया जाय और बर्म-बिप्यक तक दस में सिद्ञ कर घिपय को शरीर 
भी उलकाया न जाय। गादि बर्ण-व्यवस्था का हिदूइनान में माना जाता # वो दोमा 
पक्षों को यह रपप्ट रूप से समभा-बक लेगा बाहिए किएगा धामिक जाधार प+ ते5। विश 
जाता। यदि वण-व्यवस्था की दवा जाता है ता यह काय नीति ओर बनाम के 
पर होना चाहिए | 

मंक्समुजर की पादरियों के अति सलाह इस से शिन्ष है---पार्जरियों के «करो 


आधार 


उप्रता का व्यवहार करते पर तिबश वे टीना चाहिए ! उन का, दश्ष के निधातियों मे. फिलेंव 
कर उन लोगों से जिल्हों ने उत् का (ईसाई) मत रवीकार कर जिया है, सबंध छाल 
हैं। उन की बहुत कुछ सफलता देशवासियों के विष्वाशा के प्रति सभकदारी ते छाम्र पेन 


ज्ञात आरा नं पिताओतर्या ऑफप एज #के कर 27उआताजात्यप्याधशाइागकपत222. तर. शत का पका. #र्गाशककिया 


' सक्समूलर, 'चिप्स फ्राम ए जसेत वर्कशाप, जिल्‍ल्द २ पू० ३२२...२३ 


यूरोप में विदेशी, विशष कर आरतीय भाषाओशो की शिक्षा ५ 


में है।” उसी लेख में एक दूसरे स्थल पर लेखक कहता है--वर्ण॑ब्यवस्था जो अब तब 
हिंदुओं में (ईसाई) धर्म-प्रचार के काम में बाधक रही है, भविष्य में इस प्रचार के पक्ष रे 
न केवल व्यक्तियों के वरन्‌ भारतीय समाज के पूरे वर्गों के मत-परिवतेत में प्रबल साधन 
बन सकती हैं ।” 

संक्षेप में ऊपर बताए गए विभिन्न उद्देश्यों से यूरोपीय विद्वान और सरकारें, विशेष 
कर ब्रिटिश विद्वान और सरकार, प्राचीन भारतीय भाषाओं, साहित्यों और सास्क्ृतिक 
सस्थाओं के अ्रध्ययल में दिलचस्पी लेने लगे और इस का परिणाम यह हुआ कि क्रमन 
पिछले १०० वर्षों के भीतर प्रायः सभी जिटिश यूनिवर्सिदियों में इन विषयों के अध्यापन 
का प्रबंध हो गया है! इईग्लिस्तान से बाहर यूरोपीय देशों मे भी ऐसे कई केंद्रों मे--- 
जैसे पेरिस, बलिन, प्राह्म, सेंट पीट्संबर्ग में--भारतीय भाषाओं के अध्ययन का प्रबंध 
किया गया। हिंदुस्तान के विषय में ठीक-ठीक जानकारी ज्िदेन के लिए वड़ी उपयोगी 
है। इस बात को भूलाना त चाहिए कि यही जानकारी कुछ हृद तक उस के भित्रों और 
शत्रुओं के लिए भी उपयोगी हो सकती' है। एक बात और भी स्मरण रखने की है। वह 
यह कि यूरोपीय राष्ट्रों में आपस में शासन और व्यापार के क्षेत्रों में हिंदुस्तान को लेकर 
मतभेद हो सकता हैँ, लेकिन धर्म-प्रचार के क्षेत्र में सभी एक, हो जाते हैं। 

यूरोप में आधुनिक भारतीय भाषाओं के अध्ययन' का इतिहास प्राय: वैसा ही है 
जैसा कि भाचीन भाषाओं के अध्ययन का। केवल एक अंतर रहा है, वह यह है कि प्राचीन 
भाषाओं की ओर ध्यान बहुत पहले गया था, इस लिए दौड़ में वह भागे है। यूरोप में 
आधुनिक भारतीय भाषाओं के अ्रध्ययल का सब से अच्छा प्रबंध स्वमावत: लंदन में है, 
धद्यपि यहां पर भी इस का नियमित प्रबंध हुए वहुत समय नही हुआ ! यह प्रबंध ठीक-ठोक 
विगत महायूद्ध के बाद ही हो पाया हूँ। इस संबंध में कुछ वित्वरण अप्रासंगिक न होगा। 

प्रायः एक सौ वर्ष के व्यक्तिगत तथा निजी संस्थाओं के असफल प्रयत्नों के बाद, 
सन्‌ १६०७ में एक सरकारी कमेटी बेठी जिस का कि उद्देश्य लंदन में आज्य विषयों की 
शिक्षा के संगठन पर विचार करना था। इस कमेटी के निर्णयों में से कुछ यहां पर शातब्य 


है--- 


! मेकक्‍्समूछर चिप्स फ्राम ए जन सर्केक्षाप पु० ३५७ 
है 


५ हदुस्ताना 


(2?) पृवीय हैगा और अफ्रीका भे साभन सबची अबया व्यापारिक पता को 
प्र/ग बारते के लिए जो सोग जाने वाले होने है, उन की उचित शिक्षा 
के लिए लदस में प्रचस होने की बड़ी शावश्यकता है। जिन देशा में 
कॉर्य हप्से के लिए एन की नियुकित होती है, छन देशों की भागा का 
शान ओर कुछ प्रारभिक ज्ञान उन देशों के ट॒तिह्ास और धामिक तथा 
सामाजिक रिजाजों का रन लोगों के लिए होता अनिजार्य हे । 

(४) कंमेंडी पिशेध कर एस जान पर स्थान किलाना चाहती हें कि शस सबंध 
में जो व्यकस्था गे रिस, बॉलिन, और सेंट पीडसंब्ग में है, उसे देखते तार 
लंदन घाटे में हैँ। चूंकि इंग्लेड ऐसा देश है, जिस का अच्च देशों की 
अपेक्षा पूर्वीय देशों से संबंध महत्वपूर्ण है, इस लिप उसे की राजबानी 
में भाच्य विपयों के एक स्कूल का झभाव रप्ट के लिए लाछन की बाते 
है। 

बह उदृश्य उस प्रस्ताव से और भी स्पष्ट हो जाता हैं जो कि लंदन की एक साव- 
“तलिक सभा में सन्‌ १६१४ में स्वीकृत हुआ था। इस सभा का उद्देश्य उपर्यकत कार्य 
; लिए धन एकत्र करता था। लाई कर्जेन से निम्नलिखित प्रस्ताव प्रस्तुत किया भा--- 

“इस बाल की ध्यान में रखते हुए कि महान साम्राज्यफकीय और व्यावारिक सिने 
एच्य भीर अफ्रीका के देशों वी भाषा मों, साहित्यों और सामाणजित्त रीसि-रिवाज के प्रा । 
न की गुबिश्लाए उपस्थित करने पर आजश्िित हैं, कह सभा संदथ संग्र मे रेल अब 
गरिणएटल स्टड्ीज की स्थापना की योजना का हाब्कि समर्थन करती है ।'' 

४सगी सभा में शक और प्रस्ताव स्वीकृत हुआ जा श्स प्रकार ह--- 

“पह सभा लंदत नगर के व्योपारी-बर्ग भौर सर्वेसाधा रण के समक्ष एस अपील | 
नुमोदन करती है जो स्कूल अत शोरियंटल स्टडीज की १६१५ मे सुचाक रूप से पल्ा। 
पैर उस की आधिक नीब के दृढ़ करने के हिल घल के लिए कंते गई हूँ 

सन्‌ १६०७ में तियवन की गई कमेटी की सिफारिश बाद में १६१६ में संस्थापन- 
ञ (चेप्टर अब इन्कोरपीरेशन) में इन अब्दों में अहुण की मई---- 


' संदन के स्कूल अथ्‌ शोरियंट्ल स्टडीज़ का कैलेंडर, पृष्ठ २३ 


यूरोप मे विदेशी घिशष कर भारतीय भाषाओ्रों की शिक्षा श्. 


“इस स्कूल का उद्देश्य, लंदन यूनिवर्सिटी की झ्रवधानता में प्राच्य शिक्षा का एक 
ऐसा विद्यालय उपस्थित करना है जो पूर्वीय और अफ्रीका के लोगों की प्राचीन तथ् 
आशधुनिक भाषाओं का ओर इन लोगों के साहित्य, इतिहास, धर्म, विधान, रीति-रिवाज 
ओर कला के अध्ययन, शोध और शिक्षा का प्रबंध करे, विशेष कर उन लोगों की झावश्य- 
कताग्रों को ध्यान में रखते हुए, जो कि पूर्वीय देशों अथवा श्रफ़ीका में सरकारी नौकरी, 
व्यापार, या अन्य धंधों या पेशों के संबंध में जाते हैं. . . . 

स्कूल के कैलेंडर में यह भी लिखा है कि “यह व्याख्यान और दर्जे उत लोगों के लिए 
भी खले रहेंगे जिन्‍्हों ने प्रवेशिका (मट्रिकुलेशन) परीक्षा नहीं पास की है, और यूनिव- 
सिटी का पूरा पाठ्यक्रम नहीं लेना चाहते--विशेष कर उन लोगों के लिए जो पूर्वीय देशो 
में या अफ्रीका में किसी धंधे से आना चाहते हों, चाहे वह धंधा सरकारी नौकरी हो, चाहे 
धर्मप्रचार या व्यापार या अच्य कोई, और उन लोगों के लिए जो कि पूर्वीय देशों से लौटे 
हो और इंग्लिस्तान सें रह कर अपने विषय का आगे अध्ययन करना चाहते हों |” “जहाज्ी 
बेड़ो के, फ़ौजी, और हवाई सेना के अफ़सरों के लिए; सूदात या औपनिवेशिक' नौकरियों 
वालो के लिए; पादरियों के लिए; और बंक वालों तथा अन्य व्यापारियों के लिए खास 
दर्ज लगते है।” 

स्कूल की प्रबंधकारिणी समिति के संगठन में भी उस के उद्देश्य का ध्यान रखा 
गया है, भौर अन्य प्रतिनिधियों के ्रतिरिकत उन' में सिम्न सदस्य हैं---विदेशी राजनीति तथा 
उपनिवेज्ञों के प्रमुख मंत्रियों की ओर से निर्वाचित एक-एक सदस्य ; लंदन चेंबर श्रव कामसे 
(व्यापार-संघ) की ओर से निर्वाचित एक सदस्य; भारत-मंत्री की ओर से नियुक्त दो 
सदस्य; प्रबंधकारिणी की ओर से निर्वाचित तीन ऐसे सदस्य जो व्यापारिक हित्तों को 
ध्यान में रख कर चुने गए हों। 

इस स्कूल का उद्वाटन उपयुक्‍त उद्देश्यों की पूति के लिए १८ जनवरी, सन्‌ १६१७ 
में हुआ। इस का आरंभ ६ छात्रों से हुआ था। अब इस में ५५० विद्याथियों की साधा- 
रणतः: उपस्थिति रहती है। 

निम्त-लिखित भाषाओं में शिक्षा का प्रबंध हँ--अफ्रीका की भाषाएं, जिन में 


“घ० ३४ 


८ हिदस्ताना 


२० भिन बालिया सम्मिलित हू क्‍ग्नरदी तर्की ज्याजिपन प्रार्मीनियन ईराना 
संस्कृत, पाज़ी, प्राऊत और हिंदुस्तान की प्रा, शोभा आधघनिक भाषाएं, लिश्वती या 
भोट; बर्मी, ताई; चीनी वर्ग को भाषाएं जिन में मानूहझमेर, झस्ट्रोनीसियन, पैप्शन, 
जापानी ओर मगोल भाषाएँ 8। रकल को शिक्षा में ध्वतिविज्ञान, गंस्कानिी, 7रनिहाय प्रोर 
भाषानिज्ञान की शिक्षाएं सम्मिलित हूँ 

साल पपने उद्दष्य का उसिस रीसि से पालन कर रहा है, यह घाव १६३ ५-३४ 
के कुछ शकिडी से ज्ञात हो सकती है। यह थांकड़े उस खिश्चाथियों की सब्या के है शिहे। 
में कि हकूस में शिक्षा प्राप्य वी है। शिक्षार्थी विभिन्न वर्यों के होते है कुछ पुरा समय देखे 
है| कल भीड़ा समय, और कुछ अनिश्तित समस लगाते है। उसे की विदशग इस प्रकार 


5 अवम 
शोध शौर उपाधि के लिए पहने वागे ॥॒ .. प्र 
टूडियन सिविल सतिस में नियित-प्रास्स द्षिलवर्थी ४ है 
गरबगरी सनिक . । | । र्रे 
परनिवंशों की संतरिसत साले शिक्षार्थी . े हा 
पादरी , २०... 
बेकों या व्यावारिक संेसधाओों से सभ: . #7४ 
दुतरे, . ., ह ] के «.. * पंछे 


जा 2. आरओ 





ठुस संबंध में एक दूधरी तालिका भी ममोर॑जक होगी। सकल को शिक्षा प्राप्त 
रि के जिटिश बवक जो विभिन्न देशा में टस वर्ष व्यापार, धर्म-पअजाए। धथवा शासन-कार्स 
के मिभित्त गए इस प्रकार है. 


अफगानिस्तान . ह 5 | * ! ५ 
अफ्रीका के उपनिवेश  ., । ह ,.. ७५ 
झरध . 

बर्मा | ; १&६ 


दि 


सीलीन (लंका) 


है 


यूरोप में विदेशी, विशेष कर भारतीय भाषाओं की शिक्षा २&€ 
चीन , | । न्‍ ४ ५०. «पा 
ईस्ट इंडीज . । ह | । श्‌ 
ईजिप्ट (मिश्र) ह | «१२ 
हिंदुस्तान ै ; । त *.. (०३ 
ईराक़ , | द ४ 
जापान . ; । न | ै ९ 
मलय॒ , ५ थ ४ ; ; ५ २७ 
फ़िलिस्तीवन... न । .. १२ 
ईरान . | ह ; झ*.. (६६ 
सूदान . ह ै । ; न 
ट्यूनिस ; ह २ 
ठर्को . |, 


हमारे देशवासियों, विशेष कर यूतिवर्सिटियों से संबद्ध लोगों की सूक की इस संबंध 
में प्रशंसा होनी चाहिए। न हमारे उपनिवेश हे, न धर्म-प्रचारक हैं, न विदेशों में हमारे 
बैक या व्यवसाय ही हैँं। फिर भी हम ने एक ऐसी संस्था को जिस की स्थापता भश्रिटिश 
लोगों ने अपने हित के व्यावहारिक उद्देश्यों से की थी ज्ञानोपार्जत का सांधन बता लिया। 
एक अध्ययन-वर्ष, १६३४-३४, के भीतर हम ने ७४ ग्रध्यापकों और प्रतिभावाले विद्या- 
थियों को--जो हमारी यूनिवर्सिटियों के भ्रच्छे से अच्छे लोग थे--भारतीय भाषाश्रों 
ओर झाहित्य की शिक्षा के लिए इस स्कूल में भेजा! इन में से १० ने भझ्पती सीस्यता के 
कारण पी-एच्‌० डी० की उपाधि प्राप्त की। जिन विपयो में शोध करने के लिए हमारे 
विद्यार्थी इस स्कूल में गए उन में से कुछ इस प्रकार हे-- 

पंजाबी सूफी कवि 

साहु छत्रपति का शासन-काल 

हाली---कवि, श्रालोचक और जीवनीकार के रूप में-और उस का उर्दे साहित्य 

पर प्रभाव 
बीजापुर राज्य 
पंजाब के कुहरो की बोली तथा रीति-रिाज 


३० 8 जानो 


गीड़ीय वैश्यवा का साहित्य सया इलिहास और उन का इतर मध्यकालीन बेष्णय 
सपफ्रदायों से संबंध । 

आधनिक भारतीय भाषाझों को शिक्षा के संबंध में यहां पर कुछ और बातों का 
जान लेना भी उचित होगा। लंदन के स्कूल अब ओरियंटल रटडीज में हमारे देश की १८ 
जीवित भाषाओों की शिक्षा का प्रबंध है जिन में श्लासामी; बंगला: गूजराती; हिंदी, 
हिटस्तानी, सि्ली; उदं। सिहली। शिता। कन्नड; सलयालम; लमिल; ओर तेलुगू 
है। भह सची प्रभाव दइालने वाली है, विशेष कर जब हम अपनी यसिवसिटियों की झोर 
ध्यान येते हैं, जहाँ कि आधर्तिक भारतीय भाषाओं की शिक्षा का बहतल थोड़ा प्रबंध है। 
उदाहरण के लिए इलाहाबाद यनिवसिटी को ही ले लीजिए जहां केवल दो भारतीय भोष्षाञ्रो 
की शिक्षा की व्यवस्था हैं, श्र्थात्‌ हिंदी झौर उर्दू की। हिंदुस्तानी तक ने, जो कि अधि- 
कारियों, हुबकामों और भ्रव कांग्रेस की भी कृपापादी हो रही हँ--यूनिवर्सिटी के अभि- 
कारियों का ध्याव अपनी झोर नहीं भ्राकृप्ट किया । परंतु लद्न सकल अब ओरियटल 
स्टरीज की शिक्षा-व्यवस्था के विस्तत पडताल के विना वास्तविक स्थिति नहीं जाती जा 
सकती, और य रोपीय संस्थाज्नों मे जो विस्तत प्रबंध हुआ जान पड़ता हैं, उस का रहस्य नहीं' 
समभ में आता। लदन में दन १८ भारतीय भापाओरों की शिक्षा के लिए केवल तीन शिक्षक 
निशयत हैं। इस के झरतिरिबत यह भी झावश्यक नहीं समझा गया है कि सभी भाषाती 
फो शिक्षा हवा प्रबंध हो ही। ध्यवद्टार में देशा गया हैं कि प्रववद तीस या चार भाषाओं 
दी शिक्षा की ब्यवस्धा हो जाती है । किसी गक भागा पर सघ्ताह मे दो या सीन वक्यारयान 
दिए जायेगे। भिक्षा का कम बाय सभी सरायीगम शिक्षानकद्ठा में दो व का हांता है । 
प्रति देय के झीत में सकल सफल शिक्षाविशें को एक प्रभाणनत्त देला हैं। सिशेष सोग्यला 
रखने वाले जो विद्यार्थी एक से सके अतिरिवतत भ्रध्ययन करे उसे ड्िलोमा या उपाधि 
प्रदात की जायी हैं। पहने बर्ष में जो शिक्षा वहां शिक्षावियों को दी जाती है बढ़ हमार 
यहा के प्रारंभिक सकूलों की भर से ले कर पहली कक्षा तक की याग्यता की होती है। दुसरे 
बष में यही योग्यता कक्षा दो या तीन सके की हो जाती है । पहले या दूसरे साल की पढ़ाई का 
प्रमाणपन्न प्राप्स करने के लिए जी परीक्षा होती है उस में दो था तीन लिखित परीक्षा-पत्र 
होते है, जिन में निदिष्ट या अनिदिष्य पुस्तकों से शिक्षार्थो की अपनी भाषा में, तथा 
शिक्षार्थी की श्पनी भागा से खनी हुई भारतीय भाषा में अ्रयुवाद करने को दिया जाता है, 


यूरोप में विदेशी, विशेष कर भारतीय भाषाओं को शिक्षा २१ 


तथा कुछ व्याकरण के प्रश्न भी पूछे जाते है, और जो भाषा सीखने के लिए शिक्षार्थी चुनते 
है, उस के बोलने वालों की संस्कृति के संबंध में भी प्ररन होते है। मौखिक परीक्षा कुछ 
तो अंग्रेज़ी में होती है, कुछ उस भाषा में जिस का शिक्षार्थी ग्रभ्यास करता होता है । इस 
में इमला होता है, भाषा-संबंधी प्रदन किए जाते हैँ, और अन्य प्रश्न भी, जैसे किसी ऐसे 
चित्र का वर्णन करना जिसे कि शिक्षार्थी ने पहले न देखा हो, किसी तत्काल कही गई 
कहानी का दुहराना, किसी अ्रनिरद्दिष्ट पुस्तक से पढ़वाना, वातालाप आदि | 
यदि यह जानना हो कि इन दो वर्षों में कितनी योग्यता भारतीय भाषाओ में यह 

विद्यार्थी प्राप्त कर लेते हैं, तो किसी नए विलायत से आए ज्वाइंट मजिस्ट्रेट भर उस के 
बेयरा की बातचीत सुन लीजिए। अपने अनुभव से एक उदाहरण देता हूं। जब में पेरिस 
मे था, तो में अकसर वहां के इकोल नेशनल दि लांग्विस ओरियतेल विवाती' (जो कि 
फ्रासीसियों का पूर्वीय भाषाओं का स्कूल है) के कुछ विद्यार्थियों को हिंदी पढ़ा विया करता 
था। इन में से अधिकांश विद्यार्थी फ़ांसीसी नवयुवक थे, परंतु चूंकि पेरिस यूरोप में पूर्वीस 
विषयो के अध्ययन का सब से विज्यात केंद्र हैं, इस लिए अन्य यूरोपीय राष्ट्रों के विद्यार्थी 
भी यहां आते हें। इन विद्यार्थियों से से एक, एक दित मेरे पास आया और किचित्‌ उल्लास 
के साथ कहने लगा कि उस ने अनू वाद के लिए दिए गए मेरे एक हिंदी वाक्य में गलती पाई 
है। इस के बाद उस ने अपनी कापी खोल कर जो वावय दिखाया, वह था घोड़ा ज़मीन 
पर लोटा।” नवयुवक विद्यार्थी नें बताया कि क्रिया न होने के कारण यह वाक्य अपूर्णे है। 
में समझ से सका, और आश्चर्य में था। पूछने पर पता बला कि चिरंजीबव कोयप की 
सहायता से लोठा' का अर्थ एक भारतीय जलपार्व लगा रहे थे, और इस लिए एस के नेती 
में बिजय की किरण थी। 

यह जान कर कद्मत्रित बहुतों की आइचये हो कि लंदन धूनिबसिटी की मैद्धिकु- 
लेशन, इंटरमीडिएट, और बी ० ए० (पास) परीक्षाओ्रों के लिए झाभुनिक भारतीय भादाए, 
जिन में हिंदी भी है, वैकल्पिक विपय है। स्कूल अब ओरियंटल स्टडीज़ में ही उच्च परीक्षाओं 
के लिए शिक्षा का प्रबंध होता है । साधारणतः स्कूल की प्रमाणपत्र और उपाधिपत्र वाली 
परीक्षाश्रों के पाठक्रम में ही थोड़ा-बहुत हेर-फेर करने से काम चल जाता है। यूनिवर्सिटी 
की परीक्षाओं की व्यवस्था स्कूल की परीक्षाओं की व्यवस्था के समान ही है। उदाहरण 
के लिए लंदन यूनिवर्सिटी की बी० ए० की परीक्षा के लिए पाठ्यक्रम इस प्रकार हैँ--- 


३२ टिदुस्ताना 


१ निर्दिष्ट पाठा से म्रनवाद तथा उन पाठो को माषा तथा विषय पर प्रइन । 

२. अनिदिट पा्ों से अंग्रेज़ी में और अंग्रेजी से हिंदी में अनुवाद । 

38, भाषा, साहित्य और व्याकरण-मंबन्ी प्रश्चद | 

यूरोपीय विद्याथियों के लिए निद्चिप्ठ पाठ्य-ग्रंथ दो हूँ, अर्थात्‌ तुलसीदास का 
समचरितमानस  अ्यीध्याकांड और भेमचद की प्रेमपणिमा | 

इस संबंध में अंक नहीं प्राप्त हो सके कि किनने ग्ंग्रेज़ विद्याथियों ते लंदन यूनिव- 
सी की बी० ए० की परीक्षा सें हिंदी को अपना वैकल्पिक विपय चुना था। फिर भी यह 
मिश्चित हैं कि यदि इसे में से किसी एक को थी ऐसा दुर्लभ स्नौभाग्य प्राप्त हम होता, तो 
कोई मी भारतीय युनिवर्सिदी उसे हिंदी भाषा और साहित्य का प्रोफ़ेसर बना कर गे का 
प्रसमव करती : 

पूर्वीय भाषाओं की शिक्षा का इतिहास तथा व्यवस्था अन्य यूरोपीय केंद्रो में 
लद॒न से भिन्न नहीं है। मुख्य भेद यह है कि लंदन में इंग्लिस्तान के उपनिवेशों की भाषा 
शोर संस्कृति के ज्ञान पर जोर दिया जाता है ओर भअभ्य देशों में उन के अपने उपनिशों 
की भाषा और संस्कृति के ज्ञान पर। उदाहरण के लिए इतना बस होगा कि लंदन के स्कूल 
अरब शरियंटल स्टडीज़ में आधुनिक भारतीय भाषाओं की शिक्षा के लिए तीन शिक्षक 
हैं, पेरिस में केवल एक शिक्षक है। परतु पंरिस से अरबी और चीनी भाषाओ्री की शिक्षा 
के लिए अधिक प्रबंध है क्योकि यह फ्रांस के उानिवेशों की प्रभस सरकारी भाषाएं है | 
प्रानीन पूर्वीय भाषाओं की शिक्षा के वियय मे इसे प्रकार का भर दिखा: पहला है। ६ से- 
चीन भे फ्रास के उपनिवेश होने के कारण इस देखते हैं का बहां पाली और बौढ्े-धर्म दे 
प्रध्ययन पर विशेष ज्ीर दिया जाला है; एग्निस्तान में संस्कल के अख्ययत पर बिलप 
ध्यान' दिया गया है । 

स्पप्ट घाव गह है कि बरोपीयों का दृष्टिकोण अस्यो! व्यावहारिक हैं । बह उन 
पूर्वीय भाषाओं, साहित्मों, तथा जनता की संब्कृतियों का हान प्राप्स करना चाहते है 
जिन से उन का असे के कारणों थे संबंध रहता हैं। यह जाने बहुबा प्रारंभिक भाश्र होता है । 
इस ज्ञान की पति प्रायः उपनिवेशों के शिक्षित निवासियों दारा होती है। यह अपने 


व अपन, ुलज- पक मा- काम; >०४क->े 


* स्कत अय्‌ झोर्यिंटल स्टड्ीज़ का कंर्सेश्वर, पू० १४१३ 


यरोप में विदेशी, विशेष कर भारतीय भाषाओं की शिक्षा ३५ 


नें को अपने-अपने प्रदेशों की भाषाओं से भी अधिक परिचित करते हैं, तथा साम्राज्य 
॥ के माध्यम से आऔपनिवेशिक समस्याओं तथा प्रइनों को समभझाते रहते है। यदि 
शो के निवासी अंग्रेज़ी अथवा फ्रांसीसी श्रच्छी तरहू लिख तथा बोल लेते है तो 
था फ्रांसीसियों के उन की भाषाओं के जानने की आवश्यकता कम हो जाती हूँ! 
इस बात को भअ्रवद्य स्वीकार करना चाहिए कि--कुछ परिस्थितियों के कारण, 
रर यूरोपीय देक्ों के पूर्वीय देशों के साथ राजतेतिक संबंध के कारण--यूरोपीय 
पर्वीय भाषाओं के अध्ययन के लिए कुछ विशेष सुविधाएं प्राप्त हैं--- 

(१) उदाहरण के लिए, एक सुविधा तो यह है कि यूरोपीय विद्वानों ने अपनी 


(३ 


०. रयन्‍न्‍कानी 


भाषाओं तथा साहित्य के संबंध में बहुत-सा काम कर रक्‍्खा है। उस से 
हमे अपनी भाषाओं तथा साहित्य के संबंध में गोध का काम करने के लिए 
परिपाटी का ज्ञान हो सकता है, और काम के विभिन्न नमूने प्राप्त हो सकते 
हे! 

यह बात आइचर्येजनक होते हुए भी सत्य है कि भारतीय भाषाज़ं के 
संबंध में शोध का कार्य करने के लिए जंसे पुस्तकालयों की आवश्यकता 
हैँ, वह हिंदुस्तान में नहीं हूँ, वरन्‌ इंग्लिस्तान में सिलेंगे। थह एक क़ानून 
हारा लगाया गया नियम हूं कि हिंदुस्ताव में छपी प्रत्येक पुस्तक की तीन 
प्रतियाँ सरकार में दाखिल करनी होती हैं। इन में से एक था दो हिंदुस्तान 
में कदाचित्‌ सेक्रेटरियट अथवा अन्य स्थानीय दफ्तरों मे रह जाती हैं--- 
कम से कम जनता या विद्यार्थियों के लिए सुलभ नहीं होतीं---मऔर तीसरी 
प्रति बिटिश म्यूजियम के पुस्तकालय में रक्खी जाती हैं। इस तरह वहा 
हिंदी की प्रत्येक छुपी पुस्तक अध्ययन के लिए मित्र सकती हूँ, जो इलाहा- 
बाद, बनारस, दिल्‍ली, कलकत्ता या हमारे देद में श्रन्यत् कही भी 
भ्रसंभव हैं । 

संस्कृत और हिंदी की' हस्तलिखित पुस्तकों के जैसे बड़े संग्रह यूरोप में है 
यहाँ नहीं। हमारी अन्य ऐतिहासिक श्रथवा इतर बस्तुओं के साथ' हस्त- 
लिखित पृस्तके भी बहा पहुँच गई है। परिणाम यह होता है कि हम लंदन 
में इंडिया आफिस के क्‍ात++ में सेठ कर प्रसिद्ध हिंदी प्ंथों के मूल का 


र हुदुस्ताना 


जैसा सणदन कर सकते ह बसा वर्षों हिंदुस्तान क॑ हिडी पुस्तकालयों म 
घूम कर भी नहीं कर सकते। बनारत की नागरी-प्रचारिणी सभा और 
इलाहाबाद को हिंदुस्तानी एकेडेसी जसी सुस्यापित संस्थाओं सें भी 
हस्तलिखिल पृस्तकों के प्राय: नगण्य संग्रह है। 
यह भी स्वीकार कर लेना चाहिए कि यूरोप में अपेक्षाकृत गिनती में विद्वान 
अध्यापक अधिक है। भारतीय भाषाओं के प्रारभिक ज्ञान कराने के लिए नियुक्त किए 
गए इन शिक्षकों में बहुधा प्रवसे मिथया के लिए बड़ी ही लगन हो आती है। बह अपने 
विधय के शत की सभी छोटी से छोटी जानकारी प्राप्त करने के लिए उत्सुक रहते है। मह 
डक हैं कि उनसे की कटिनाद्यां बडी है, क्योंकि जिन' भापाओं को बह पढ़ाते है उत् पर 
उस का वासस्‍्तबिक अधिकार थोड़ा ही, और बहुत सीमित रहता है। फिर भी उत्साह, 
स्वतभ् बिचार, और मनने के गुण उन में उन की साधारण शिक्षा के परिणाम-स्वरूप होते 
हैं, श्र इन गृशों का पूरा उपयोग वह करते हैं; और इस में से बहुत से ऐसे होते है जिन से 
संपर्क में श्रा कर सच्ची प्रेरणा प्राप्त होती है । 
इस प्रकार की साधारण सुविधाझों की सूची बढ़ाई जा सकती हैँ, परतु किसी 
एक शाखा पर विस्तत अध्ययन करने की आवश्यकता होठी हैँ तो अनेक केठिनाइथा हाती 
है जिन में से कुछ का संकेत इस लेख में किया जा चुका है। 
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। 


सन्नहर्वीं सदी इंस्वी के हिंदुस्तानी 
गद्य का नमूना 


लिसक--शीयुत माताप्रसाद गुप्त, एम०ए०, एल-एलू० बी०॥ 


झब तक की खोज से यद्यपि यह सिद्ध था कि हिंदुस्तानी नाम हमारी इस भाषा 
के लिए जिसे हम आज राष्ट्रभाषा बनाना चाहते हें ईसा की सोलहवी झताब्दी से ही 
प्रयोग में आता रहा है, कितु अभी तक हमारे पास इस वात का कोई प्रमाण नही था 
कि इस नाम का प्रयोग विदेशीय लोगों के अतिरिक्त स्वदेशवासी भी करते थे। हे की बात 
है कि अब हमें एक ऐसा प्रमाण प्राप्त हो गया हैँ, जिस से यह सिद्ध होता है कि हिंदुस्तानी ' 
नाम का प्रयोग स्वदेशवासी भी, यदि और पहले नहीं तो, ईसा की सचहवीं शताब्दी में करते 
थे, और यह उस समय भी हिंद की बोली थी और बहुत प्यारी मानी जाती थी। 

क्ेसरबाग्न, लखनऊ, में अमीरुह्दौला प्रॉदिशियल लाइब्रेरी नाम का जो पुस्तकालय 
हैँ, उस में देवनागरी लिपि सें लिखी हुई एक विशालकाय हस्तलिखित प्रति है। इस का 
आकार अनुमान से १५४ ४८ १०” है, और इस में ४४७ पन्ने या ८५६४ सफ़ड़े हैं, और प्रत्येक 
सफहे पर पंक्ति-संझ्या २७ है, और प्रत्येक पंक्ति में शब्द-संस्या औसतन लगभग १४ है। 
इसी से इस के विशालकाय होने का अनुमाव किया जा सकता है। कागज मोटा, चिमड़ा, 
बादामी, हाथ का बनाया, देसी है, और स्याही देसी काली है। प्रति प्राचीन ज्ञात होती है ! 

इस बृहत्काय पुस्तक में इस्लाम धर्म से संबंध रखने वाली एक दर्जन से अधिक 
छोटी-बडी पृस्तकों का संग्रह है। इस में से एक भी पृस्तक किसी विदेशी भाषा, श्रर्थात्‌ 
अरबी या फ़ारसी मे नही है । सभी उत्तर भारत की भाषाओं में लिखी गई हैं। हिंदुस्तानी" 


' देखिए किदुस्तानों, श्रग्नैल १६३८, पृष्ठ २१३४ पर डाक्टर ताराचंद का 
(ह्स्तानी' झीषेक लेख । 


म४ 


की हवुस्ताना 


भाधा मे भी वृठ पस्मक हू और ताने पा का के प्र"्भ ओर गन मे यह स्पाट निदय ह 
किये हिंदुस्तानी महू 

थी प्रकास हितुस्तांनी किताब जेंबूर शुरू हुई॥ (पृ० २४) 

क्री प्रकास हिवुस्तांनी भाषा में तमाम) (पृ० ५६) 

क्री कलस पहिलुस्तानी किताब तोरेत्त शुरू३ (पृ० ६४) 

श्री कलस हिंदुस्तान किलाब तोरंत तमभांस। (पृ० ८१) 

सिधी की हिद॒स्तानि साया करो हैं को लिपी है । (१० ३६६) 

क्री किलाब सभी की टहिडरतांनी सुथा तर्मार । (पू० ४०१) 

यह सभी पुस्तक पद्म में है, और इस से हमारी भाषा के व्याकरण का पूरा ढाचा 

तरी मिलता। हमारे मध्यकालीन पद्च में शब्दों के रूपी को बिकुत करने का अ्रभ्यास सर्वत्र 
दिखाएँ पडला है, और सह पुस्तकें भी उस का प्रतिवाद नहीं हैं। इस के श्रतिरिकत 
“जानी के पद्म के उदाहरण हमारे मध्यकालीन साहित्य में सर्वथा दुर्लभ नहीं है, उस 
लिए प्रस्तुत निबंध में उन पर प्रकार डालने का प्रयत्न नहीं किया गया हूं। जो कुछ 
प्रजण्य है वह है ईसा की उन्नीसवी शताक्दी के पूर्व का 'हिंदुस्नाती' गद्य। उन्नीसबी 
शुताछदी से पूर्व के हिंदुस्तासी गद्य का कोई भी प्रामाणिक उदाहरण अभी तक हमारे 
सामने कदाचित्‌ नही था। फलत: यह हमारे लिए और भी प्रसन्नता की बात हूँ कि अस्तुत 
प्रति हमारे सम्मुख ईसा की सनी जताब्दी के हिंदुस्तानी गद्य का एक प्रामाणिक 
उदाहरण उपस्थित करती है। सेद इसना ही है कि यह अधिका नहीं है। फिए भी, जो 
वृछ हूँ बढ़ पाठकों के सम्मुख उपस्थित किया जा रहा हैं। इस संग्रह में छक पुस्तक भारफव 
सागर भाम की है। नीचे के दो गय्यांग कमश' उच्त के प्रागरम और मंत के है । उन्हें म ज्यां 
का त्थों प्रति से ले कऋर ऊद्धत करता हूँ । छत का विषय इस्लाम से सबंध रखता है, रस लिए 
भह्ठ स्वाभाविक है कि झूम में ऋारसीं, और विशेष कर के अरदी के, शब्दों का प्रयोग 
बअहलायत से हो, क्योकि दस्लाम धम का दर्शनश्ास्त्र इन्हीं भाषात्रों में है, फिर भी 
माया अर्थात उस के व्याकरण का ढाँचा शुद्ध हिदुस्ताती' हैं। एस के समझने में शायद 
कठिनाई न होगी। इन गद्याजं को बर्मेष्ट रूप से समकने के लिए इन का आशय भी 
हिंदी में दे दिया गया है, भौर असावारण ग्ररबी-फ्रारसी के शब्दों का तत्मम रूप फ़ूटनोट 
में दे कर उन का अर्थ भी फ़ूटनोंट में दिया गया है । विश्वास हैं कि इस से पाठकों को 
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सहायता मिलेगी। दोनों गद्यांश क्रमशः तीचे दिए जाते है--- 

प्रारंभ--की किताब सारफत' सागर | जो हक ताला के हुकुम से पेदा हुई॥ 
हादी' के दिल पर आप बेठ के बिगर हिजाब बारीक बातें चोपाईयां मोहों से केहेवाई 
सो कलाम ज्यं श्रावते गए त्यूँ यारों नें लिये श्रोर हादी फेर प्यार सों सुनते गए सों 
सुनके हुकस से हाल अपने पर अरस बका लाहूती' का लेते गए ओर जामसाना नाजुक 
होता गया सो ईहा ताई के आषर इस श्रालम नासूत' सेती कूच करके अपने रूह्टांदी 
ग्रालम बका' दृतन हमेसगी श्रसली सिलाप के झाराम पकड़ा श्लरोर ए जो चोपाई 
जो नाजल८ होतो गई थी सो मसोदे ज्यं के त्यं ही रहे सो ऋब हक हादी' के हुकम से 
मसोसिनों से इस के बाव बांघे है माफक अपनी अकल के एपर जो चोपाई हादी ने फ्रभाई 
थी तिनमें एक हरफ जावा या कम नहीं कीयः अत सोमितन इस चोपाईयों के हरफ हरफ्‌ 
के माएनें मगज जाहिर के ओर बातुन के लेय के हक के हुकम से हादी के कदमों कवभ 
धरेंगे किस बास्तें के सीसिन हादी के अंग नर हें ओर नूर बिलंद से उत्तरे हैं तो 
चढ़ा इनों' को जहर हे ओर अर बका के पट हादी नें ईलम लुंदनी' से घोल दिए है 
आप हक से नाजी फिरके कों हिद्ाइत करके निसदत मोमित असलुदंत जो बीच 


० पक" ध्य। 


अरस के हक हादी के कदम तले बेठे हें सी दिषाए दई रूह की नजर सों जिससों हक 
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च्क 


गे [७ सदारीर 


दृर्पाना 


ताला न बका षिववन बीच कोल अलस्नरबकुध का कीया। तब काल बला भी रूह 
झशोमिनो का ते कढ़या ह और कलाम अला और हटीसे ओर कथा किताबों के आपुनी 
सगज साझने हादी ने दारस मोमिनों को रूह की नजर घोल के दिल हकोकी पर साहि- 
वीयो' सेती कस फोयां हे प्रोर दिज (को) श्ररस कछा है ओर छ वुनीयां सरदार भी 
नुजीक सोमियों के है जिस बास्‍्तें जो हादी तुमकी बलावन श्राए थे सो पट बका का घोल 
के आगे से केतैक यारों को ले पधार है तब मोमिनों को जरूर कदसों पर फदम धरता हे ॥ 
प्रारंभ--क्ी आनसागर, जी परमात्मा की गाज्ञा से निर्मित हुआ। हादी (हज- 
ले अटम्भर) के दिल पर (परमात्मा ने) श्र बैठ कर बिना कार भेद्र रबसे (आन दी) 
संपम आल ोयाटयों (वास्यों) के रूप में ( उन के) सह से कहलाई । वे वाक्य जिस प्रकार 
आप (प्रकट होते) रहे इसी प्रकार (हादी के) संगियों में लिखे, और उन्हें हादी फिर प्यार 
मे सुनते गए, कर उन्हें सुत कर' (परमात्मा की ) झाज्ञा से अपने ऊपर परमात्मा की ज्योति 
मं) प्रभाव लेते गए। और जमाना ताजूक (बरा) होता गया। यहां तक कि अंत में इस 
मंत्यलोक से कूच करके उन्हो ने अपनी ग्ात्मा के लोक सत्यलोध में जा कर (श्रनंत के ) 
बास्तबिक मिलन का सख्त प्राप्त किया, और जो ये वाक्य उतरने [ प्रकट होने) गए थे वें 
सत्र मंसविदों के रूप में ज्यों के त्यों सते। उन्हें अब सच्चे हादी की आजा से मोमिनों ( मसल- 
मानों) ने अपनी घबद्धि के अवसार अब्यायों में बिभक्त कर लिया है, कितू जो वाक्य हांदी 
ने कहे थे उन मे एक प्रक्षर भी कमा था मधिक नी किया है। झल्र मोगिन इन बाश्यों के 
पन्येक् प्रक्षर के प्रकट तथा अपराट आशस ले कर परमात्मा की जाज्ञा से रादी के भागे ता 
अनसरण करेगे, कवकि सोमिन छोदी (परमात्मा) के अंग और उस के नूर (्योति) है, 
और ज्योति सानाण से उतरी है, इस लिए उस का (श्राकाजझ् तक) चढ़ना भी निश्चिन है 
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४८४००. हुद्वरत सहुस्मद के जाफय 
* तत्सम झोर आादहय स्पष्ट नहीं हैं । 
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और सत्यलोक के परदे हादी ने ब्रह्मविद्या से खोल दिए हे । स्वयं परमात्पा ने मोमिनो को 
हिदायत (उपदेश ) कर के आत्मा की दृष्टि से ऐसे मोमिनों का संबंध दिखा दिया हे, जो 
दिव्यलोक में परमात्मा के चरणों में सशरीर बेठे है । जिन से परमात्मा ने सत्यलोक के 
एकांत में कहा था, क्या मे तुम्हारा खुदा' नहीं हैँ, जिस का उत्तर मोमिनों की भआात्माओं 
ने बेशक कह कर दिया था, और कुरआन तथा हंंदीसों और कई एक पुस्तकों के श्राणय 
उत्तराधिकारी मोमिनों को उन की श्रात्मा की दृष्टि खेल कर उब के श्रसली दिल पर 
शाहिदियों (? ) से नक़्श कर दिया है, और उन के दिल को ही अपना (परमात्मा का ) 
तख्त कहा है। और मुसलमानों के नज्ञदीक़ यह दुनियां बेकार भी हैँ, इंस लिए, जो हादी 
तुम (मुसलमानों ) को बुलाने आए थे वे सत्यलोक का परदा खोल कर कितने ही 
सगियों को ले कर पधारे हूँ, इस लिए मोमिनों को उन के मार्ग का अनुसरण करना 
ग्रावश्यक हूँ । 

झंत---श्री श्री किताब सारफत सागर तमाम संपूरन ।॥॥ बिनती ॥ जो हादी नें 
जुबान मुबारक सेती चोप।ई एक हजार चोतीस फ्रमाई थी सो थार सोमिनों ने इसके बाव 
चोदे साफक झकल शझपनी के गर दिल से बांध कर किताब तमांस करी अब भाई सोसिन 
इस चोपाइयों के हरफ्‌ हुरफ्‌ के माएनें मगज जाहिर के ओर बातुन के रूह की भमजर 
खोल के लेएग दिल अरस में ओर हक के बेसक ईलम नंदनी से विचारेंगे शरीर फेल में ह्था- 
बेंगे तब ही हाल लें हादी के कदमों कदम धरेंगे किस वास्‍तें के आाषशण के मीमिय श्राकल 
हैं ओर हिदाइत हक की लड़ है सब बिधों कामिल हे जिनके दिल श्ररस में सुरत ष॒दाए 
की उगी है शोर (कई) एक कलांम भी हादी ने मोमिनों को कहे हैं तो हुकम से मोभिनों को' 
जरूर सिर ले नालें दिस वास्तें जो कोई भ्ररवाह शरस अजीम' की होए ओर ईलम लुंदनी 
से जायत हुई होए ओर हुकम मदत करे शोर हक हादी हित देवें तो सूरत हुक हादी के 
कदसों बांध के इस फांनी वजूद को उड़ाये कोर बीच' अ्रस अ्रजीम के उठ घड़ी होए शोर 
सिलाप हमेसगी का सुख लेवे हादी ने दरवाजा बका का षोल्या केतेक यारों को जेके श्राप 
झरस सिधारे ओर अपने जो तन हूँ तिनकों बुलावत हें ताफको साख चोपाई क्यामल- 
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० 8दुस्ताना 
तासे को | सवत बिछोह हादी का साबित राय पिड , घिक घिक पाडो लित अकलें यह 
नाही वतनी अपेड ॥१॥ झोर झाज हमारे हांदी को बीच परदे के हुए दो महीने शोर दल 
रोज हुए सो आज हमार मेडेब्ब की सालगिरह का दिन हे थाने जनम ओोेछव छटहँतर मं 
तमाम हम्ा पंचनहसर छरस औोर नो भहोीनें श्रोर बीस रोज इस फांसी के बोच हम गिरोर 
बातो के वाहते के कसाले सेहे गुजरात कीया और के स्यामशतलें बका फी इस रूहों के वास्तें 
आहिर करो हो कहां लो लियों बानी में जाहिर सिप्या हे जी देखेंगा तिनकी चिसां 
होएगी।। सदी सहसव सॉलिला अलेहवसलंध को भश्रग्धारें से ओर छे महीना मोहोरुंस 
लारीष सलाईसमी पंहेर दिल चढ़ते झोर हिदुई तारीध संदत १७५१ बरणें भावरवा बदि 
चोवस ॥ १4 बार ग्ररुउ पेहुर दिस खक़ते किताब मारफतसागर' तमांम' हुई हुकस हक 
हावी के से चोपाई एक हुजार औतीस ॥१०३४॥३ मभुकांम पटना लिषतं गिरोर बांनो की' 
पाउषाक हुमेसों चाहुत केसबदास को परनाम कोटानकोट दंडनल साथ सब को अवि- 
थार" जो जी प्रीति की रीति से ऋआर्का सनेंह प्यार से अविधार जो जी ॥। 
इंत--भी शानंसामर संपूर्ण । निवेदन। हादी ने अपने मुख से जो एक हजार 
चोतीस चोपाइया (वाक्य) कही थी उन्हे उन्र के सगी मोमिनों ने अपनी बुद्धि के अनुसार 
ध्यानपूर्वेक चोदह अध्यायों में विभक्‍त कर एस्तक क्माप्त की। अब हमारे भाई मोमिन 
एस वाक्यों के प्रत्येक शब्द का प्रकट शौर अप्रकट आझय मात्मा की दुप्टि खोल कर लेंगे, 
ग्रीर अपना हुदय पश्मात्मा में रखते हुए ब्रह्मविद्या के (नियमों के) अनुसार उस पर 
विचार करेंगे, और उन के अनुसार आचरण करेगे, तभी (बस्तुत" परश्मात्मा के) प्रभाव 
पें दादी के मार्ग का ग्रनूसरण करेगे, क्योकि शतत, मोमिन बुद्धिमान हैं, और उन्हों ने 
परमात्मा का उपर्दग प्रहण किया है, और सब प्रकार से योग्य हैं, जिन के छुदय पट में पूर- 
माह्मा की स्मृति उगी हुई है । भर (इस आशय के) (कई) एक वाक्य भी हादी ने सॉमियों 
8. इन ४००३ बहु पुस्तक जिस में (आने वाले) प्रलय के संयंध में 
हि लिखा गया हो 
ध्ल्ककल+ प्यारे 
मे (*#.. ससर्थतत 
* 0५.३८ ४०० ० 
* तेत्सम और आदाय स्पष्ट नहीं हूँ 
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को कहे हैं, तो उन की आज्ञा से मोमिनों का यह कर्तेन्य है, वे चाहे इसे अपना कर्तव्य समभे 
या न समर्भं। इस लिए जो कोई भी रूह परमात्मा की (उत्पन्न की हुई) हो, और ब्ह्यविद्या 
से जाग्रत हुई हो, और (परमात्मा की) आज्ञा उस के साथ हो, और परमात्मा! उस को 
हिम्मत दे, वह अपनी स्मृति को परमात्मा के चरणों में लगा कर इस नाशवान्‌ सत्ता को 
उडावे, और स्वतः परमात्मा के सम्मुख जा खड़ी हो, भर अनंत मिलन का सुख लेवें। 
हादी ने सत्यलोक का दरवाजा खोला, और कितने ही संगियों को ले कर वे स्वत्तः सत्य- 
लोक को सिधारे, ओर अपने अंगों (अ्रतुयायियों ) को बुला रहें हैं, उस का साक्षी क़या- 
मतनामे की यह चौथाई हूं, 'सुनत विछोह हादी का सावित राखे पिड। धिक धिक पाड़ो 
तिन झकले वह नाहीं वतनी अ्रषंड । और आज हमारे हादी को अंतर्धान हुए दो महोत 
ओर दस दिन हुए, आज हमारे प्यारे (हजरत मृहम्मद) की वर्षगांठ का दिन हैं, अर्थात्त्‌ 
उन का जन्मोत्सव संसार भर में मनाया गया । पचहत्तर वर्ष नो मास और बीस दिन (की 
अवस्था ) तक इस मृत्युलोक में हम ने गुरु के उपदेशों (को बोलचाल की भाषा में करने ? ) 
के लिए कितने कष्ट उठाए, दिन काठे, और कितनी ही न्यामतें (अ्रच्छाइयां) परमात्मा 
की इन आत्माओ्रों के लिए प्रकट की, वह कहां तक लिखू, बानी में स्पष्ट लिखा है, उसे 
जो भी देखेगा वही मेरी इस बात का समर्थन करेगा। (हजरत मुहम्मद) की ग्यारहवीं शता- 
ब्दी, छठ महीना, अर्थात्‌ महरंप, और सत्ताईसवी तारीख, पहर दिन चढ़ते, और हिंदुओ 
की मिती भाद्रपद वदि १४, संवंत्‌ १७४ १, गुरुवार, पहर दिन चढ़ते, परमात्मा की आज्ञा 
से जञानसागर नाम की यह पृस्तक समाप्त हुई। चौपाई १०३४। मुकाम पटना में यह 
पुस्तक लिखी गई। गुरु की बानी की चरणधूल में सदा चाहता हूं। केवशदास का प्रणाम 
करोड़ो दंडवत के साथ सब को दीजिएगा। प्रीति की रीति से तथा अनेक स्नेह तथा प्यार 
से दीजिएगा। 

इन गद्याशों की हिंदुस्तानी में अरबी-फ़ारसी की शब्दावली का बाहुल्य तो प्रकट 
है, कितु यह कम ध्यान देनें योग्य नहीं है कि ठेठ हिंदी शब्दों का प्रयोग भी पर्याप्त हुआ है। 
नीचे छिखें हुए शब्द उदाहरण के लिए दिए जाते हँ--- 

श्री, सागर, पट, पधारे, संपूरन, बिनती, बिचारेंगे, धरेंगें, जाग्रत, सुरत, सिधारे, 
साख, बिछोह, पिंड, धिक-धिक पाड़ो, तिन, अषंड, जनम ओछव (जन्मोत्सव), छहुंतर, 
कसाले भावरतवा (भाद्रपद) परनाम कोटान कोठ दंडवत- प्रीति की रीति- भौर सवेह | 
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लख को समाप्त करते हुए कदन एक बात पर पाठकों का ध्यान में और आकर्षित 
करना चाहता हूँ : हिंदुस्तानी भाषा में दव पुस्तकों को लिक्षमे का उद्देश्य बताते हुए लेखक 
लिखता है कि हिंद की बोली जादा प्यारी (प्रति का गृ० ८२) होने के कारण तथा पातर 
हिंद के सुसलिमों के (प्रति तग पू० ४२) लिखे जाने के कारण उस ने हिदुस्तानी' का 
माध्यम ग्रहण किया है, किलु क्या यह खेद का विधय नही है कि आज के हमारे मुसलमान 
भाए ठेठ लिंदी की सब्दावली और नागरी-लिपि मे सर्वश्षा दूध रहने की चेप्टा करते हैं ? 
विश्वास है कि ये इस सनहवीं सदी के लेखक का अनुफरण कर हिंदी की झब्दाबली तथा 
दबनागरी लिपि की अधिका धिक अपनातेगे । 
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मोतिक संस्कृति में एशिया का स्थान 


[ लेखक---डाक्टर रामग्रताव नियाठी, एम०ए०, डी० एस-सी० (लंदन) | 


राष्ट्रीय इतिद्दास के पक्ष में जो हुठ है; संसार के इतिहास का शीर्षक दे कर जो 
एकांगी रचताएं की गई हैं; इतिहास के दर्शत का नाम दे कर जो कल्पनाएं प्रस्तुत की गई 
है, और इतिहास-निर्माण के लिए जिन कठिन झास्त्रीय और वैज्ञानिक उपादानों की आव- 
इयकता है---इस सभी बातों ने मिल कर ऐसी परिस्थिति उत्पन्न कर दी है कि शिक्षित और 
सस्कृत मनष्यों के लिए भी यह दुर्लंस हो गया है कि सभी जातियों और लोगो ने सभ्यता 
को अग्रसर करने में जो भाग लिया है उस का समुचित ज्ञान प्राप्त कर सकें । सभ्यता किसी 
एक जाति या कुछ विशेष जातियो की देन नहीं है। यह क्षमी जातियों और लोगों के यग 
यूग के सम्मिलित प्रयत्नों का परिणाम हैं। इन जातियों में एक सिरे पर झ्ादिमि मनुष्य 
और बर्बर कहलाने वाले लोग है, और दूसरी छोर पर थूरोप-अमरीका वाले। 

सभ्यता की जड़ मनुष्य के इतिहास के धूमिल अतीत में मिलेगी। हमारी जान- 
कारी जितनी ही बढ़ती है, उतना ही हमें मालूम होता है कि मानवी सभ्यता का प्रवाह 
एक अधृंखलित और क्रमागत धारा की भाँति है, जिस का उद्गम हम प्रायः उस समय के 
निकट पाते हैं, जब मनुष्य बंदरों से बहुत भिन्न न था। उन्नीसबी सदी के उत्तरा्ध के श्ौर 
विशेष कर बीसबीं सदी के विद्वानों की शोधों के परिणाम-स्व्ररूप यह जाता गया है कि हम 
अपनी सभ्यता के सभी मुख्य अंशों के लिए उन प्राचीनों के आभारी हैं जिन्हें झ्राधुनिक 
पुरुष कृतघ्यता-पू्वेंक 'बर्बर” कह कर निर्दिष्ट करता है। 

“बबर” आदमियों की देन को ग्रस्तर-युग के लोगों ने झागे बढ़ाया, ऐसी खोजे 
की जिन्‍्हों ने सभ्यता को श्रदूभुत रूप से अग्रसर किया। इस युग में लोगों ने अग्नि उत्पन्न 
करना जाना, बहुत से अस्त्र-शस्त्र बनाए, और उन कारीगरियों तथा श्राधिक संगठन की 
नीव डाली जो आधुनिक युग में औद्योगिक कांति (इंडस्ट्रियल रेवोल्यूशन) के समय तक 
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चलने रहे । उस परान युग मे हमारी सभ्यता के दो मृल्यवान्‌ अगो-चित्रकला और 
सिकला+-की ग्॒दि हो चुकी थी। उस प्रुग के इन दोनों कलाओं के अवशेयों ने अनेक 
विद्ञनों को आश्चर्य में हाल दिया हैं, और इशिस मिरंतर उल्नविभामी है, इस वियश 
पृ रपड़ सके उत्पन्न कर दिया है। इस यूग के उत्तराब में खेती, पशुपालन, वास्तुकला 
याताथाल साथते, भिट्ठी के अतेन बनाना, बनाएँ प्रौर ओऔपध-विशा इस सब का ज्ञान 
पापा जाता हैं । 

श सके कि एलिशास शरीर गंस्कति' का तुलनाताक अ्रध्ययन करने थाले एक 
प्िद्दात ये कट # कि आदिम रॉस्क्रति के "ट्रेमें सभगता के सभी अथ प्राप्त होते हे, सिवाय 
लें सुम-उला आए रशट््शगठन के। आधिफ जीवन के झर्वेक प्रकार; राजनेतिक जीवन 
दे मय विधोग, नीनलिशार्स के मलततव; धर्मों के आधार, भाभा; साहित्य; कलाएँ; 
विज्ञान मत गन गज़ारों वर्षों के काट और प्रयोगों के परिणाम-स्वरूप प्रतिष्टित हुए है । 
धातगों, लेसन-कला, झीर राष्ट्र को छोड़ कर ऐतिहासिक सभ्यता के सभी झाधार उस 
पूए ग्रतीत के बूग में निर्मित हो चुके थे । 

प्रस्तर-यूग के बाद रक परिवर्तेत काल आया जिस में मनुष्यों ने ताॉबा, कॉँसा 
और लोहा जर्सी घातुओं की उपलब्धि को। इस उपलब्धियों के लिए किसी विश्येष सम 
की श्रेय नहीं दिया जा सझता, वयोकि एस युग के झ्बशेप एसिणा, यरोग और झमसरका, 
के दुर-दूर रिथत प्रदेशों में पाए! गए हैं। सभ्यता के शुक्त मस्य अंग क्र्ात्‌ लेखल-कला का 
राजन हो बहा था। भूजध्य सागर की लिज्ल-नलिपि से झारभ हो कर इस ने इलाम, सुमेर 
धोर मिश्व में निध-लिति के शाय में विकाग पाया; और अवतः: यह २४ ब्यूजनों को बर्ण- 
माला के रूप से लगभग ३००० 7० पू० में झ्राए। इस का सब से पशना उदप्याष्रण सिना; 
मेशलित-एब-सादिस मे मिलता है। जिस का काल-विर्णय सर विलियम टिडस पेंटी 
ने लगभग २५०० ४० पूृ० किया है। लेखन-फला के विकास शोर पातुत्रों के उगयोग से 
संस्कृति की गति की तेज किया । 
पुरातत्य और इतिहास ने कुछ ऐसी संस्कृतियों को खोज निकाला हूँ, जो लीप 
ही चुकी थीं, परंतु ऐसी और बहुत-सी संस्कृतियाँ हो सकती है, जो उन के क्षेत्र में आकर 
प्रकाश पाने से रह गई। कौन बता सकता है कि धरती के कठोर तल के नीचे या समुद्र के 
भीतर कैसेजौसे खजाने छिप हुए हैँ, और कीट, सुमेर, यूकातन, मोहेंजों दड़ो झादि जैसी 
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कितनी खोजें मविश्य में हो + >रूणप्पूण में लें कर इलीमन तक छेटलाटिस' की सुक्ति 
जागंत रही है, और पोलिनीशिया की परंपरा अभी मनृष्य की स्मृति से विलग नही हुई 
हि 

जब कि “वरबर” कहलाने वाली जातियों और प्रस्तर तथा ताम्र यूगों के लोगों ने 
संस्कृति के क्षेत्र भें ऐसी खासी वृद्धि की, तो यह आइचये को बात नहीं, कि सब से बड़े महा- 
द्वीप एशिया ने, मातवी सभ्यता को, जितनी कि हमारी जानकारी है, उस से अधिक समृद्धि" 
गाली वनाया हो । सच बात तो यह है कि भव इस का अनुभव होने लगा है कि यूतान और 
रोम की संस्कृतियां, जिन्हें श्रम से सर हेचरी मेन ने आधुनिक विचारों का खोत मान 
रकक्‍्खा था, स्वयं एशियायी सम्यता पर झआशित थी, और मोटे ढंग से कहा जा सकता है कि 
एथियायी सम्यता का प्रस्तार मात्र थी। यद्यपि एशिया की प्राचीन सभ्यता का हमारा 
ज्ञान अपूर्ण बल्कि बहुत ही थोड़ा है, फिर भी बह इतना हैं कि हम उस के आधार पर श्रपते 
मद्राद्वीप की गौरबपूर्ण कृतियों का, कल्पना में एक ढांचा बना सकते है, और मानवी सस्क्ृति 
तथा सम्यता मे उस के बिशद भाग का अनुमान कर सकते हूँ। 

यह भली भॉति जात है कि संसार के चारों बड़े धर्म--बौद्धधर्म, हिदूधर्म, ईसाई- 
धर्म और इस्लाम---एशिया में हीं उपजे हैं। उन की शक्ति और उपयोगिता को समय 
ने भ्रच्छी तरह जाँच लिया है, और शअ्ररबों जनों की आस्था ने सिद्ध किया है। ईसा से 
पहले या बाद के थूरोप के इतिहास में इस वस्तुस्थिति का साम्य नहीं मिल सकता। 
इन धर्मो द्वारा एशिया ने, इतिहास के अंधतम युगों में, मानवता को, झाशा का सदेश 
पहुँचाया है। इन धर्मो में चाहे जो त्रुटियां रही हों, यह अस्वीकार नहीं किया जा सकता 
कि इन्हों ने मानव-चरित्र को प्रतिष्ठित करने और उठाने में बड़ा भाग लिया है, भौर 
साथ ही सामाजिक भावना और व्यवस्था को उत्पन्र और दृढ़ करने में, श्रौर मनुष्य की 
बबरता को वश मे रखने में बडी सहायता पहुँचाई है। इस्हों ने मनृप्य के मस्तिष्क और 
हृदय के उच्चतम और महत्तम गृणों को विकसित किया है, और भ्रगणित लोगो में 
आतभाव, सेवा भर त्याग की भावनाएं उत्पन्न की हू 

धर्म के साथ-साथ दर्शन, आचारशास्त्र तथा भाख्यानों श्रीर कविता का चलन रहा। 
इस में भे कुछ तो धर्मो के अंग थे, और कुछ उन से स्वरतत्र भी थे। इस दूसरे प्रकार के 
अंतर्गत में बुद्ध, कन्फ्यूसियस, और श्रन्य चीनी विचारकों के प्राचार-संबंधी सिद्धांत गिनाएं 
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जा सकते ह उचित और झनुचित को मावना व्यवस्था और सयम सामाजिक न्याय 
गाचार, दबा, दास और सैलिक सलकेता के विचार यूनास और रोम से समाज के आरभ 
शव मे पहले ही उत्पन्न आर पीधित हो चूके ४। आास्यानों ते सनृप्य की कल्पना को झपन 
भनाया था आर फविता के लिए एसी प्रेरणा प्रदान की थी, जिस की वराबरी केवल प्रेम 
छा शाब कर सकता सा । 

आविक संगठन के क्षेत्र मे खोर राजनीति में भी एप्रिया की देन महत्वपूर्ण रही 
ह। सत्र ते प्रमण कार्प इस दिशा में हलों मोर पाटों का लेती के लिए उपयोग रखा हैं। 
मित्र के उसियाज के बसे ४ प्ौर रे लियट स्मिथ जैसे विशेषज्ञों का कहता था कि उसों द्वारा 
खेती निभ्रवाली के सहाँ आारभ हुई, लेक्रिन इतीनफ़र्थ तथा म्न्‍्य आभुनिक लेखकों और 
गीधको ने माना है कि वद्यपि खेती लवीन प्रस्तर-बुग में आरभ हो गई थी, परतु बेलों धारा 
सीने जाने बाले एसी का उपयोग मिश्र से पहले सुसेर में हुआ, और मिश्र में इस ने उन्नति 
की। सुमर बालों में ८००० ई० पू० के लगभग अपनी प्रसिद्ध नहूरो द्वारा खेती की आर 
भी' उर्नात की। पह्ठियों वाली सबने से प्राचोन गाड़ी का पत्रा किश से लगा है, जिस से इस 
थात का अनमाच होता हूँ कि स्थल-सबंधी माताबात का आरभ सुमेर में ही हुआ। जल- 
मार्गों द्वारा यातायात उन्हें इस से पूर्व ने ही ज्ञात था। सुमेरी सब्बता को प्ररणा सिध॑ 
रा्यत्ा से श्राप्स हु शोर संभव हूँ कि इस का बिशेप अध्ययन हजारा आश्चर्य प्रस्तुत 
गर और सेसोपीटामिया ओर मिल से उस अनेक बाती कर केय छत ले जो उन्हे मिल रहा 
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सुभेर से मूल्य के साल के रूप में सोचे और चादी का व्यवञार आरेभ फिया, एणे या 
मझदिंदे की प्रथा सताएं, शौर उघार तथा गाल को प्रतललत दिया। इन तीन बालो ने 
मानव-समाज के आविक जीवन में मह्तत्वरर्ण परिवर्तन सपस्थित किए, और उसे विकास 
की शोर झंग्रेमश किया। बस्तुमः झाधनिक आधिक संगठन प्रायः इन्ही तीनों पर आशित 
ह8ै। इस के बाद थे विलोभिया वार्ण गाते है, जिरहो से यतानियों द्ञारा बरोंग को तौल आर 
आनों से परिचित कराया, और झाय-संबंधी एक व्यवेस्धा को विकास किया। सरकारी 
सिबके का सब से आचीत उदाहरण हमें असीश्यिा में ७०० ई० ६० में मिलता है। सीने 
श्रौर वाँदी के प्रतिरिक्त बहां सीसा और तांबा मुद्रा गढ़ने के काम में लागा जाता था। 
ईसा से पूर्व छठी सदी में. एशिया माइनर में लीडिया के राजा क्रोइसस ने बहुत सुंदर लेली 
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के सिक्के ढलवाए झौर उन्त के मूल्य के सबधघ म सरकारी साख दी , यह जातीय मुद्गा-प्रथा 
का प्रथम नियमित उदाहरण है । फ़ारस के राजा द्वारा ने उस प्रथा का आरंभ किया जो 
आज कल द्विधातु-अनुपात ( बाइमेटलिज्ष्म ) के नाम से ज्ञात हैं। फ़ारस ने ही वड़ी सडके 
बनवा कर और नदियों पर पुल बना कर यातायात साधन प्रस्तुत करने की दिशा में मौलिक 
योजनाएं की। हिंदुस्तान ने जो भाग लिया उस का यथार्थ अनुमान उस समय हो सकेगा 
जब कि सिधु घाटी की सभ्यता के गौरव का पूरा-पूरा हाल हम जान लेंगे। भोहेंजों दडो 
में प्राप्त सिक्के अ्रब तक ज्ञात सिक्‍कों में सब से पुराने हैं, ऐसा विष्वास किया जाता है। 
ऐसा! विचार करने के कारण है कि पश्चिमी हिढुस्तान और दक्षिणी फ़ारस में खुदाई हो तो 
अनेक अद्भुत परिणाम निकलेंगे और प्राचीन सम्यता, संस्थाओं, और रहन-सहन के सबंध 
के भ्रनेक सिद्धांतों में परिवर्तन करने की आवश्यकता पड़ेगी। मोर्य-काल से पहले के और 
मोर्य-काल के प्राचीन भारतीयों ने व्यापारिक साख को बहुत उच्च कोटि तक पहुँचाया था। 
ऐसा विश्वास किया जाता हैं कि हिंदुस्तान में ही पहले-पहल सोना खान से लिकाला 
गया था। 5ई की खेती हिंदुस्तान में ही सब से पहले आरंभ हुईै। इस अद्भुत उपज ने 
आगे चल कर न केवल बुनने के व्यापार में वरद्‌ आधुनिक संसार के समस्त व्यापारिक जीवन 
में आश्चर्यजनक परिवर्तेतव उपस्थित किए। हिदुस्तान कला-कौझल के प्रायः प्रत्येक 
विभाग में--जंसे लकड़ी का काम, हाथीदाँत का काम, धातु का काम, धुलाई, रंगसांजी, 
चमड़े का काम, सावन बनाना, काँच फूकता, बारूद, आतशवाजी, सिर्मेंट आदि के काम 
मे--समस्त एशिया का अग्रणी रहा है। उस की व्यापारिक वस्तुओं की बड़ी' प्रशंसा हुई 
है। ग्रकेला रोम एक करोड़ ७० लाख रुपए मूल्य की वस्तुएं हिंदुस्तान से लेता था। यहा 
की वस्तुओं की माँग, अफ्रीका, दक्षिणी एशिया और चीन तक थी । 

अठारहवी सदी से पूर्व संसार का कोई देश ऐसा न था जहां कि व्यवसाय इतनी 
उन्नत दा में रहा हो जैसा कि चीन का था। ईसा से कई शताब्दियों पहले रेशम का व्यव- 
साथ वहां स्थिर रूप से चल रहा था। वहीं से सन्‌ ५५२ ईस्वी में नेस्टो रियन लोग रेशभ के 
कीड़ों के पालने की कला यूरोप मे ले गए। विभिन्न व्यवेसायों के अपने अलग-अलग सथध 
या श्रेणियां हिंदुस्तान की प्रथा के ही अनुकूल हुआ करती थीं। यह श्षेणियां व्यावसायिक 
संगठन की दृष्टि से स्वायत्त होती थी। यह अपने नियम श्राप बनातीं, अपने अधिकार से 
इन नियमों को लागू करती, मालिक और मजदूर के बीच न्याय करतीं, और यह न्याय 
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गक एसी समिति द्वारा शासित होग जिस के आधघ सदस्य एफ बन के और आाघ दूसर 
वेग के होते 

सम्माट हीने संग से वी सर्दी के आरंभ मे ऋण के प्रमाणपत्रों का प्रचलन किया ! 
१०वती थदी के अत तक इस ने जातीय कागजी मुद्रा का रूप अरहण कर लिया। यह नोट 
इजाफ के छापे हारा बनाए जाते रहे। फाररा बाला ने १३वी सदी के अंत तक चीनियों 
९ कांगजी मुद्रा का चलन प्रहूण कर लिया था। यूरोप में सन्‌ १६५६ से पहले काग्रजी 
मुद्रा बंग प्रचार न हुआ। बारूद का व्यवहार जानने वाले सब से पहले लोगो में चीनी झाते 
हैं। आरुद्ध और कमुबसभा के व्यवहार ने (जा चीनियो को १०वी सदी मे भी ज्ञात था) 
युद्ध की कला, राजनीति, खोज गौर व्यापार के क्षेत्रो मे फांति उपस्थित कर दी है। इसी 
प्रकार कीयलसे की झप्लि ने भी सभ्यता के विकास-कर्म में बहा साहाय्य दिया है। ईसा से 
दो घताब्दी पहुंले बीनियों ने कोबले को खान से निकाला और ईंधन के रूप में उस' का 
व्यवद्वार किया । 

यहापि मिश्व के लोग कागज ओर रोहनाई का व्यवहार जानते थे, फिर भी इस 
धात का श्रेय चीन के त्साई-लून की है कि उस ने (१०४ ईस्नी में ) वृक्ष की छाल, चिथडों 
शोर सन से हलका आर सस्ता कागज बनाने की रीति मिकाली। चीनियों ने इस बला 
की प्राय, पूर्णता तक पहुंचा दिया था। उन से यह कला मरदे ने आठवी रादी में सीसी, 
ग्रोर वहाँ से यह तेरहवी सदी में यरोप' में पहुंच पाई । कागज के अतिह्यित सेश्नाई भी 
बीनियों ने कजली से तैयार की। ईसा से पूर्व तीसरी गंदी में बह लाल राश्यादई का उपसांग 
करने थे। चीमियों ने ही मंद्रण-क्ला का थी आविष्फार किया, औीर एस प्रकार उन्‍्हों त 
पागज़, राश्णाई, शोर छाप का प्रेस प्रस्तत करके मानों आवनिक सम्यना को उस था 
संब से मलजशाली हस्त प्रदान करने का कार प्रा किया। उन्हों ने छपाई पहने पत्थर मे 
शारभ की और छूटी सदी से इस कार्य मे लकड़ी का उपयोग किया । 

राजनेतिक विचार तथा संगठन के क्षेत्र नें एशिया की कृति ने उसनी ख्याति सही 
जाभ की है जितनी कि उसे झोनित्य के साथ करनी चाहिए थी। एशिया को माचीस 
सम्यताओं के संबंध भें विशेषत: चीनी सध्यता के संबंध में श्राधुनिक खोजों ने कुछ ऐसी 
बातों पर प्रकाश शाला हैं, जिन से गह सिद्ध होता हूँ कि राजनतिक विचार तथा संस्था 
एशिया में विकास' की उच्च अवस्था को पहुंच चुकी थीं, और यद्दां पर यूरोपीय राज्तिक 
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दर्शन की पेशबंदी हो चुकी थी। वास्तव में अफ़लातून से ले कर रूसो तक, कदाचित्‌ ही को 
ऐसा राजनैतिक विचार प्रस्तुत किया गया हो, जिंस की पूर्वरेखा एशियायी विचारको के 
यहां वही मिलती | क्या कूटुब, क्या ग्रास और क्या बड़ा साम्राज्य, ऐसी शायद ही को. 
सस्था हो जिस के विपय मे यहां प्रयोग न किए गए हो । सुमेरी सम्यता ने जो ईसा से २५०० 
वर्ष पूर्व भी पुरानी सभ्यता समभी जाती थी, पहला क़ानून का संग्रह प्रस्तुत किया था झोर 
पहले राज्य, बल्कि साम्राज्य स्थापित किए थे। बैविलोतिया बालों को इस बात का श्रेय 
दिया जाता है कि उन्हों ने सुलैमात के जन्म और रोम की प्रसिद्ध दस पट्टिकाशों” (टेंन 
टैबलेट्स) से पूर्व ही विधान-संबंधी अपना महान संग्रह प्रस्तुत किया था। हामूरावी 
(२१५३-२० ८४ ई० पू०) ने अपने विधान-संग्रह की प्रस्तावना में आने वाले युगो के 
लिए यह अंकित कर दिया था कि जासन का उद्देश्य “वलशालियों द्वारा वलहीनों के दमन 
को रोकना, देद्य में ज्ञान-ज्योति फैलाना, और जनता के क्षेम के प्रयत्त करना है। प्रातीय 
तथा स्थानीय शासन की जो प्रथा असीरिया वालों ने बलाई वह फ़ारस होते हुए मैसिडो- 
निया तथा रोम में पहुँची। प्राचीन फ़ारस ने आनेवाली पीढ़ियो के लिए साम्राज्य-सगठन 
की दिशा में मार्ग-प्रदर्शत किया, और यह संगठन इतिहास के पृष्ठों में प्रत्यंत अद्भुत 
और सुझोग्य माना गया है। राजा; कुलीन मंत्रियों का मंडल; सात न्यायाधीशों का 
विद्ञाल न्यायालय; स्थानीय न्यायालयों की शंखला; कानूनी कार्य-संचालन के नियम , 
विधान का प्रवचन करने वाले वकील; सुव्यवस्थित प्रांतीय श्ासन-संगठम-ग्रह सब देव 
फारस वालों की, मैसिडोनिया तथा रोमवालों को रही है। इस लोगो ने धामिक सहिष्णुता 
के गुणों को भी जाना था। यहें अपनी विस्तृत प्रजा के धर्म, आचरण, विधान, सैति-रिवाज, 
भाषा और मुद्रा तक की रक्षा किया करते थे। कितने ही विज्ञित लोग अपने जातीय 
शासतों की ग्पेक्षा साम्राज्कीय शासन को म्रधिक पसंद करते थे। 

मेसोपोटामिया की शाज्य-व्यवस्था में व्यवितत-निशेष को शष्ट्र के विरुद्ध कोई 
भ्रधिकार नहीं प्राप्त थे। राष्ट्रविषयक चितन में इस का समावर नहीं हुआ था। परतु 
जूड़िया ने एक नया स्वर उठाया। अमास और इसाया ने धनवानों के विरुद्ध गरीबों का पक्ष 
लेकर धोर आंदोलन उठाया; यह समाजवाद का श्रीगणेश जेंसा था। यहां पर सामाजिक 
त्ेतमा एक निश्चित रूप ग्रहण करती है और ऐसी व्यवस्था की कल्पना करती हैँ जब कि 
गुद्ध अथवा ग़रीबी संसार की शांति और अआतृभाव को भग न करेगे। 
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हिंदुस्तान भी पिछला हग्ना नही था। उस का काय गासन-स्षत्र म विविध श्रेणी 
बद्ध विशागों का सस्थापत और स्थानीय शासन का विकास रहा है। इस पर प्राचीन 
यूनानी लेखक और आतुद्िक एतिहासज समान-रूप से आइचर्य में है। विसेंट स्मिथ महोदय 
तक को सदेह है कि यताल के प्राचीन सगरीे से इतनी सुंदर व्यवस्था रहो हो। साम्राज्य- 
शासन का कीट्रीम संगठन, तथा संगरा झीर बामों का संगठन पूर्ण और सफल था। 
फारसियों की घामिक सहिप्णता नीति का अंय थी; इसे अशोक ने धर्म फा अंग माना और 
राजनानिक सिस्धात के रूप में प्रययापित किया। अशोक की शासक और सम्राद के रूप में 
आअलिडा रंयार के ४ विशस में मदियोन है। हहुस्‍्तान ने बाह्मणी को जन्म और संस्ष्ति 
& प्रावार पर अतिग्शित कर के गुदा ऐसी प.लीन-सत्ता रक्षाफिति की जिस के बराबरी की 
सर उतितास में अन्यन कही भहों मिलती, वारण यह कि इस सना का भ्राधार संपत्ति, 
सतिक अदा राजनीतिक चल ने था। यह बला जिसनी रथावी सिद्ध हुई हे उस का 
गाय तिशाग गा 
शजनेतिक चितल में चीन का जितना बड़ा भाग रहा हूँ, उतना कदाचित किसी 
दंग एवियायी दंश का नहीं रहा है। व्योवष्टारिक तथा राजनेतिक सदाचार के प्रश्न पर 
जितना विद्युत और गहरा विचार इस “जीवित सम्यताशं में के राय रे प्रातीन और समद्ध 
पर्यता ने किया हैं, उसना सस्यन् नहीं हआा। उस ने जो शानन-व्यवस्था, सामाजिक 
ध्गंट्स, और साजा जिक सी लिशान्जि विकसित किए खा हॉलिटाग में अदितीप है । सी ताज 
में सीवियों की साभाजिता गे बर वा के संटहान विमभिनवाता शा गे समझना चाहिए । थी ना 
भनाय के, काबों सभी, बह सादानि क रजत निक दे ग्रधिक ता-व्वशना का दावा न 
ही सकता, किर मी प्रामागिक साार परे कह काइना असल लिये ने >गा कि चीच ने एप 
थादर्श गाराम-ूयतर्या पी विकास किया था, जि मे कि जनयानाद पोर शाजसत्ता ता 
मध र संम्मिब्रण था, जिस में शासम संता भार शआासिती पर कम से कमा आनता था, और 
जिस के प्रंसर्गत पर्म के व्यकित के लिए, बड़ भा। जिस गे अभावी पदखी का हो, इन की 
समान अवध्तर प्राप्स थे। इस व्यक्ष्था के भीतर प्रत्यक जिन की राजन तिक तथा आवधिका 
दुष्टि रो अपने कम में स्वयं जामन के अधिकार प्राप्त थे। यह बात स्वीकल हू 4 चाफ- 
काल (११२२-२४४५ ई० पू०) में चीन ने ऐसी क्षम्यता संस्थापित कर मी थी, जिस की 
बराबरी संसार का कोई भी प्राचीन शोर संभवश: प्रवेच्चीन देश भी नहीं कर सकता । 


भौतिक संस्कृति में एशिया का स्थान प्र 


चीनी लोग परमार्थ विद्या, धर्म, और थ्रध्यात्म के चक्कर में नहीं थे। उन्हों ने 
अपने मस्तिष्क को उत्तम प्रकार के सामाजिक जीवन के लिए व्यवस्था उत्पन्न करने में और 
तकंपूर्ण ढंग से सामाजिक और राजनैतिक सदाचार के निर्णय में लगाया। कन्फ्यूसियस 
ने यह बताया था कि व्यक्तियों के गुणविद्येष' में कुटृंब की, और अंततः राष्ट्र और साम्राज्य 
की दृढ़ता निहिल है। उस ने संसार की एक विराट जनसत्ता के रूप में कल्पना की थी, जिस 
का उद्देश्य जग॒दु-व्यापी शांति की स्थापना था, और जिस में शक्ति जनता के चुने हुए “गुणी, 
धामिक और योग्यता वाले प्रतिनिधियों के हाथों में थी। उस की कल्पता के राज्य में 
बच्चों की यत्तपूर्ण शौर कोमल देखन्ख का, युवकों तथा प्रौढ़ों के लिए धधों का, और बद्धों 
के उचित संरक्षण का प्रयत्व था। मो-ती भी इसी परिणाम पर पहुँचा था कि सामाजिक 
(जिस में राजनेतिक तथा आशिक दोनों ही अंग सम्मिलित है) समस्या का हल एकमात्र 
विश्वव्यापक प्रेम में है। यह एक ऐसी योजना थी जो चीतनियों के विचारों में हुत-वंश के 
उदयकाल (३री सदी ई० पू०) से बराबर मौजूद थी, और जिस ने सामाजिक और राज- 
नेतिक संस्थाओं पर अद्वितीय प्रभाव डाला था। 

कन्फ्यूसियस के मत का श्ाधार लेकर चीतियों ने अपने विचारों का प्रचार किया। 
यह विचार उस समय प्रायः वही काम करते थे, जो आधुनिक जगत में समाजवादी विचार | 
कन्फ्यूसियस के विचारों का विरोध हुआ, उत्त पर आपत्ति की गई, परंतु यदि अपने मौलिक 
रूप में नहीं तो साररूप में वह विजयी सिद्ध हुए। मेन्सियस (३७२-१८६ ई० पू०) ने 
बताया कि जनतावाद की सफलता की कुंजी व्यापक शिक्षा में है और अशिक्षितों की प्रजा- 
सत्ता एक दुर्भाग्य की वस्तु होगी। यद्यपि उस ने प्रजा के क्रांति के अधिकार को स्वीकार 
किया, परंतु जब सी-सिंग ने यह दावा किया कि प्रजावर्ग का शासन होना चाहिए तो उस ने 
इस का विरोध किया | 

हॉब्स और रूसो द्वारा प्रस्तुत प्रश्वों पर ईसा से प्रायः चार सदी पहले ही चीनी 
विचारकों ने विचार कर लिया था। मेम्सियसल (३७२-२८६ ई० पु०) का विश्वास था 
कि मनुष्य-प्रकृति अपने साररूप में भली है, इस के विपक्ष में हीन-जी (मृत्यू २७५ ई० पु० ) 
ने दृढता-पूवेक यह सिद्ध करने का प्रयत्त किया कि मनुष्य-प्रक्ृति स्वभावत. दुष्ट है। चीनी 
दाशनिकों ने प्रकृति के नियमों पर गहरा चितन किया था, और धर्मस्वरूप ताओ पर 
आस्था लाए थे। फिर तो प्रकृति की ओर लौटो” इस का स्वर चीनी विचार-प्रवाह 
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में आया, भौर चंग-जी (जन्म ३०० ६० पू७॥) ने यत्रो, सपक्ति प्रौर सोना तथा मोनियों 
पर अधिकार के विरुद्ध शांतिपुर्ण प्रभार-कार्य किया। 

सद से बडे हस-बंझी सम्राट ब-ती (१४०-४७ ४० पू० ) ने समाजवाद के पक्ष 
से साहसी प्रयोग किए, और प्र/कुतिक गषत्ति पठ राध्ट्रीय अधिवार, शोर राष्ट्र-नियमित 
यातायात तथा लिविभय ह्थापिल लिए, छगावार पर नियण लगाए शौर वस्तुओं के मल्य 
सिपरस्ति फरिए, एस प्रवतर दलाठी या बीनबआाली के नफ की उस ने कार दिया, साथ ही 
आग से बनाएं को चंधे खवाह। या साहसी प्रयोग दीफडीफ जे? पके इस से गहले ही 
॥3 थती ताबामा, जग बाद आर पनावस्टि के कारण यह हट गया। फ़िर भी जो विवार 
करार फफापनाए प्रधालित हुईं बह बसी सह गई । सग-वंश ने उन्हे अ्रहण किया शरीर उस बज 
फा नवा करने वाले एक बड़े मत्री बंगनआन शिप्‌ (१०२०-८६ ई० ) ते बाणिज्य-व्यापार 
सथा खेती का प्रवध राष्ट्र के सिर्यत्रण में! लाने का प्रयत्न किया। उस ने बइढ़ों, बेकारों 
तथा गरीबों के लिए गुजर बाँध दिए। हस वार भी अनेक कारणों से प्रयोग सफक न हो 
सझा। 

जीती व्यवस्था का एक मुख्य कार्य सरकारी' नींकारियों के लिए परीक्षा-प्रथा वा 
प्रचलन करता भी था। परीक्षाअधा शोर अधिकारियों का चअनाव चीनी यकिित और 
सेकलन के उद्ाग्रण क्रम हम-बेश (३री सी ई० पू०) में आर-ेस हुमा, और 
न-शग-वश (६१४०है०४ ४७०) के समय में पुणतबा स्थायित हुझा। इस परीक्षा 
पथा का उद्देश्य आस की जाब पारना नहीं था, बरन परीक्षार्थी के लिवेक और चरिन की 
जावे करता। पमम अबवा राजकीय समथंच से यहा प्रथा रपतंश प्री । 

से से अब में यह भी जाने लेना सारटिए कि राजमेनिक संगठन शोर विकास 
में जापान की कया देन रही €। बह दस किसी प्रकार #य वहीं ठहशए जा सकती । चीतिया 
जैसी जापान की राज्य-व्यवस्था नहीं थी। जापान में सामंतणाह़ी छा बकास हुआ था। 
भोजड़वी सदी में ईएसासु सास के गानाशाह ने जापान में सामनझाही व्यन्षस्था को ऐसा 
संगठित किया कि सह संसार की भब भे व्यवस्थित सामभतशाही बकलाई है। जापानी 
सामंत-शासित समाज का मल साधार इस जात पर था कि प्रत्येक भद्ट पंप सैनिक था, 
और अंत्यक सेनिक मद्र पुरुष । साम्राद खज़घारी जापानी सामंत्त-प्रवा के संब मे 
मनोर॑जक अंग थे। उस की आन के नियम (बुशिदों ), उने का आधिक लाभ का तिरस्कार, 


मौतिक सस्क्रांत म॑ एांशया का स्थान ण्रे 


तथा कठिन और मितव्ययी जीवन उन की सहन शक्ति उन की वृढ़ राजमक्ति और दुढ 
प्रतिज्ञा-पूति, उन की निर्भीकता--इन बातों ने सिल कर राज्य के हितैपी ऐसे सेवक उत्पन्न 
किए जिन की बराबरी बैबिलन, स्पार्टा, और रोम के तथा राजपूत सेनिक भी नहीं कर सकते 
थे। इस जीवट के लोगों ने सामंतकालीन यंग में जायान को सुदृढ़ बनाया, और हमारे समय 
में भी, उन के द्वारा ही जापान उन्नत हो कर एशियायी महाद्वीप के देशों में अग्रणी बना है। 
जिस वेग से जापान ने अपने को आधुनिक जीवन की आवश्यकताञ्रों के लिए 
तैयार किया है, और संगठन की योग्यता राजनेतिक, सेनिक, और आशिक क्षेत्रों में समान- 
रूप से दिखाई है, उसे देख कर आदचर्ग होता है, और सारे संसार के लिए नीतिपाठ प्रस्तुत 
करता है। जब कि जापान ऐसे छोटे राष्ट्र ने इतने थोड़े समय में यूरोप के मुक़ाबले में 
अपना सिक्‍का पूर्व में जमा लिया, तब चीन और हिदुस्तान के जाग्त होने पर सहज से 
पनुमान किया जा सकता है कि आ्राधुनिक सभ्यता की सारी रूपरेखा बदल सकती हे-- 
उसी प्रकार जिस प्रकार कि इंडस्ट्रियल ऋांति से यूरोप की रूपरेखा बदल दी थी। 





हाजी म््प्र्ञाग का का भी 
| लेखक---पंडित परशुराम चतुर्वेदी, एम्‌० ए०, एल-एल० बी० ] 
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बोद्ध धर्म, संसार के लिए, भारतवर्ष की एक बहुत बडी देत है, और उस का उदय 
भारतीय इतिहास की एक महत्वपूर्ण घटना हैं। उस के प्रवत्तेंक ने, सर्वप्रथम, कदाचित्‌, 
प्रचलित वेदिक धर्म की कृतिपय घविक्लत रुढ़ियों को दूर कर, 

उस के शुद्ध व सुधरे रूप को ही प्रकाश में लाने का प्रयत्न 

किया था, और उस का उपदेश भी, वास्तव में, ओऔपनिषदिक सिद्धांतों का ही परिणाम-स्वषप 
था। अततएवं, आत्मा व परमात्मा को एक समझने वाले उपनिषत्कार, वासनाक्षयपुर्वक 
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मन को निर्निषय कर अटल शांति लाभ करने की जिस अवस्था को ब्ह्ननिर्वाण की आधार- 
दर्शक संज्ञा देते थे, उसे ही गौतमबद्ध नें, अनात्मवादी हो कर भी, केवल निर्वाण के क्रिया- 
दर्शक नाम से अ्रभिहित किया था; और पवित्र नेतिक जीवस को, देवताशों तक के समाज 
के लिए आदर्श निश्चित कर दिया था। उस के अनुयाग्रियों का समूह, इसी कारण, उस के 
नाम शाक्यसिह के अनुसार, आरंभ में, शाक्यपुत्रीय अ्रमण्णा मात्र कहला कर ही प्रचलित 
हुआ । कितु, श्रागे चल कर, इस आंदोलन ने धामिक विप्लव का रूप धारण कर लिया 
ओर भारतीय समाज में एक प्रकार की नवीन स्फूर्ति संचारित कर दी। फिर तो स्मय- 
समय पर सहायता पाकर धीरे-वीरे यह दर-दूर के देशों में भी फैलते लगा और इस की 
विचारधारा का एक प्रमूख अंश, परिस्थितियों के वहुमुखी प्रवाह में पड़ कर क्रमश: विक- 
सित होता हुआ, महायान संप्रदाय के रूप में परिणत हो गया। फलतः बौद्धधर्मी लोगो 
की संख्या उत्तरोत्तर बढ़ती गई, और प्रायः आठ नव सौ वर्षों के ही भीतर, उसे के 


* तिलक, गीतारहस्य', प्रथम हिंदी संस्करण, पु० ४७४ 
* रमेशचंद्र दस, सिविलिज्ेशन इन एंडयेंट इंडिया, भाग १, पु० ३े०र 


न, 


प्‌ ।हदुस्तानी 

मानन वालो म भूमडल के श्राप से अधिक मनुष्य सम्मिलित हो गए कितु महायान 
संप्रदाय, उस समय तक, मल बौद्ध धर्म को हीनयान ठहूरा कर, उसे झगने जन्मस्थान से 
अलग कर चुका था, और रुवय॑ अपने सिद्धांतो को ऋधिक से अधिक व्यापक बनाता उसप्ना 
सब वही लोकप्रिय होने का भी प्रयत्त कर रहा था। अतएब, अपने सल स्थान पर प्रचलित 
हद धर्म में धीरे-धीरे अतर्लोन होते जाने के काश्ण, अल में, उसे भी विदेशों में ही गौरव का 
बन मिला। महाप्रान रृप्रद्यय की उत्पलि और उसे के किक विकास की कहानी, इस 
प्रकार, हमारे धामिक इनिद्रांस का एक मनौरणक व शिक्षाप्नद अध्याय है, जिस का, नीचे 

की जुछ पलियों क्षारा, केवेस साराण मात्र देने की चेध्टा की जायती। 
ग्राज से बहन दिनों पहले, सेपाल राज्य की दक्षिणी सीमा पर, एक शाक्यवशी 
जनपद बसा हुआ गा, जिस के शासक शुद्धोदत्त की राजधानी कपिलबस्तु भगरी थी। 
| दादकीदत को गझायू के ४५ में वर्ष में, उन की रानी सायादेवी 
हक के ग्स' से, जब बह प्रसवम-काल को समीप जान कर प्रधाय- 
नसार अपने मायके देवदह जा रही थी, तो मार्यरत्र लजिसी 
बन के शालब॒श्षीं की छाया में, एक पृश्रर॒त्त उत्पन्न हुआ, जिसे सिद्धार्थ नाम दिपा गया । 
भाता, प्रसवपीड़ा के कारण, एक सप्नाह के मीनर ही मर गई और बच्चे वा लाजन-पानस 
घुस की विमाता प्रजापति गीलमी' ने किप्र। सिद्धार्थ बचपन से ही हक लितासीश व 
एकाल-प्रेमी जालक था, एस कारण, उस की उदारीनता से भयभीत हो, राजा जुर्यादत से 
उस का विवाह सशीक्षय याझ की किसी कोलिय कुमारी के साथ करा दिया ओरोर दोनों की 
विदासिया के लिए, सभी भाँति के सामाव भी सजा दिए । किते उसे मवक का लिःसी पवार 
की थिलासशियला ने झाणा सकी श्रौर झ्षमण करते समन दिखा: पड़ने मांगे फिली कक्ष, 
रोगी, मतह् ब' प्रसलल-मंख सास्याली की विविध अनस्थाओं पर पूवामर विचार फरने के 
कारण, बह़ आर भी विश ही गया, तप एक दिन, २८ वर्ष की मताधरभा मे, कबल एश 
स'ताह के दुधर्मदे बच्चे सहुल की भीद में लेझर सोई 8४ अपनी पतली समा एक समय 
शजसी जीयने का परित्याग कर, बच्च रात को भ्रनानक लल निगाणा। उस समय उस का 
हुदन अत्यंत अब्ध था घोर अनेक प्रकार के गंभीर विवार पस के मस्मिप्क में उद गे थे, 
प्रतएव, वेचेसी फा सताया राजकुमार, एक्क प्रकिचन की साॉति, इधर-उधर मटकने लगा, 
भर भत्लों के देश मनध की राजधानी राजगुहं आ्रादि में घुमते हुए झनेक प्रकाड विंद्वानू य 


महायान सप्रदाय का क्रमिक विकास ५७ 


कर्मकांडी पंडितों से भेंट कर, उस ने अपनी गहरी प्यास बुझानी चाही; तथा कुछ काल तक 
श्राराड़ कालाम व उहक जैसे नामी सांख्य के झाचार्य एवं राजगृह के रुद्वक जैसे नास्तिकों 
से वह शिक्षा भी ग्रहण करता रहा। कितु अभीष्ट सफलता उसे कही भी वे मिली । इस 
कारण, गया के पहाड़ी जंगलों में नेर॑जरा नदी के किनारे जाकर, उस ने उस्वेल नामक 
स्थान पर प्रायः छः वर्षो तक घोर तपस्या की, जिस से उस का शरीर अत्यंत दुर्बल हो 
गया, और क्षुत्पिपासा द्वारा निर्वल हो कुछ अवसर तक बेसुध हो जाने पर, उसे अपने 
साथियों तक ने त्याग दिया। परंतु उस का निरचय दृढ़ था शर उस को प्रबल आशा- 
वादिता, अ्रंत में, उसे श्रमरबोधि के सीचे बुद्धत्व प्राप्त कराने में समर्थ हो गई, और उसे, 
प्रकाश के एक ही आलोक में, अचल शांति का साम्राज्य मिल गया! 

महात्मा बुद्ध ने, अपने लक्ष्य में सिद्धि प्राप्त कर, काशी की ओर प्रस्थान किया, 
शोर वहां मृगदाव (वर्तमाव सारनाथ) में जा कर, सर्वप्रथम अपने पधंम्म-वक्‍्क-पवत्तत 
की शिक्षा कौडिण्य, वष्प, भहिय, महानामन व अ्रस्सजि नामी 
पाँच शिष्यों को दे कर, उन्हे प्रचारार्थ इधर-उधर भेज दिया, 
तथा स्वयं भी उपदेश देते हुए वे पुनः उरुवेल चले गए। इस समय तक उन के शिष्यों 
की संख्या ६० तक हो चली थी और, उरुवेल पहुँच कर, उन्हों ते काइ्यप नामी प्रसिद्ध 
कर्मकांडी विद्वान्‌ को भी दीक्षित कर लिया, तथा उसे साथ ले, मगध की राजधानी राज- 
गृह जा कर, वहां के महाराज बिबसार एवं सारिपुत, मोग्गलान आदि को भी अपने भ्नु- 
यागियों में सम्मिलित किया। इसी प्रकार, कोशल की राजधानी श्रावस्ती पहुँच कर उन्ही 
ने महाराज प्रसेनजित्‌ को भी उपदेश दिए झऔर उत के जेंतवन में वे बहुत दिनों तक ठहरे 
भी रहे । फिर तो, अपने बुद्धत्व के बारहवे वर्ष तक, उन्हों ने अपने पिता शुद्धोदन, पुन 
राहुल, एवं आचद, आदि जैसे स्वजन तथा अनिरुद्ध, उपलि आदिक अन्य लोगों को भी अपने 
धर्म में सन्निविष्ठ कर लिया, जिस से उन की झ्याति और भी बढ़ चली और शिष्यों की 
सख्या सैकड़ों तक पहुँच गई। इस कारण उन का प्रचारकायें अब अधिकतर तीन मुख्य 
केद्र अर्थात्‌ राजगृहू, काशी और श्आवस्ती से ही होने लगा, और अन्य कई स्थानों पर, उन 
के तथा उन के झनुयायियों के वर्षावास के लिए, वासगृह निश्चित हो गए जहां वे, सब के 
साथ एक समान पैदल घूमते हुए पहुँचते और एकत्रित जनता की ज्ञान-पिपासा दूर 


करने का प्रयत्त किया करते। उन के इस कार्य में जैनों, ब्राह्मणों एवं देवदत्त जैसे कतिपय 
धर 


भत-प्रचाश व यरिनिर्वाण 


पर्स हदुस्ताना 


स्वेजना त्तक ने भी कई बार बाधा पहुचानी चाही किसु इस से व कभी विच्रलित नहीं हुए, 
और उन का संदेश धीरे-धीरे कम मे कम, शाक्यदंशियों के लिए तो, अपना जातीय धर्म 
हों चला। उन के अनुयावियों में अगुलिमाल डाक जैसे निम्न श्रेणी के लोग तथा परुपों 
के ही समान, प्रजापति गोतमी, वश्ञोब्रा, आदि स्थिया भी सम्मिलित होती स्ही। अ्तएच 
एक बार, पाटलिग्राम, फोटिग्राम, तादिकाग्राम होते हुए, जिस समय ये वश्जियों की राज- 
भानी बंगाल पहुले, आर बहा के गक झामख्वन मे हरे तो, उस की मालकिन अवापाली 
वेग्या तक, उन के प्रमाव में ज्ञा कर, उन की जशिस्या हो गई। ग्रत से, प्रावाग्राम-मिवासी 
तूद गनार के घर वैयार किए शय, सूकर महत नामी कोर्ट मोज्य पदार्थ क्षा लेने १९, उन्हें 
प्राणधानक रोग से आ घेरा और कुशीनगर के निकटबर्ली मल्‍लों के शालबन में उन वा 
८७ बंध की अनस्था में, परिनिवाण हो गया । 
महात्मा गासमत्रुद्ध के जीवनकाल वे चरित की धटनाओं के झाधारस्वरूप 
ग्रथा में 'ललिसविस्तर, वदरधचरित, परिनिव्बाणसुत्त, एवं महावंगा आदि माय 
समके जाते है, और इन में से भी पहले में, उन के तुपित रपर्स 


पं, फाल-निएं के व ५ प्म 
प्रमाण-प्रंथ, काल-नि्य ... पुर्न-क्थाओं से ले कर, केवल घम्म-बकक-पब्तन-गल तय 


ये सपवेद-अजाली' ़ | 
तथा देसर भें, बद्धत्त प्राप्ति के अनसर आटवे बेए मे उन हक 
व्‌ 


पलवेस्तु की और' लौटने तक के ही वत्तांत दिए है । उसी प्रकार तीसर मे उन के अभिम 
समय के प्राय: तीन महीनी की पहमाएँ बणित हैं लबा लोणे मे उन के तियय की बल्त भी 
फटकार बाते सगह्ठील 6 । एस के सिखाय सिदण के प्रसिक्त नहांबय ब्रथ् से पता मलना हूं 
कि उन की परिनिब्याण सा से ५75 बय पूव हुमा था, जिसे के बसुसार उन छा जत्गा- 
काल झए बा ओर भी मेने, अचल ४० पृ० में मानना चाहि।। गरीतु नुह्ग प्रान्य- 
बविशा के पंडितों ने, उस को सणनसा-प&लि मे कियी अथरद्ियों का अनतमसान कर, परिविभाण- 
कान को ६६ वर्ष इधण प्रात 533 ४६० पू० तेक हटा दिया, और सीन देश के पीट! 

पाए गा विसी प्रमाण के आधार पर, वे कांगे गन उस का हक 5० पृ मे ही ना विदिनलत 
करते है । महँल्‍्मा बुद्ध का जन, इसे प्रकार अतिम विश के अनुसार, ५६६ बंय ४० १० 
मे हुआ था। रठ वें वर्ष में उन्हीं ने बेर छोड़ा था। छः कर्मों सके ध्ातिशिकि के लिए कई 


कगार नाल 'जकन्‍णुए जप, 0३ मु 3: अब कम. इत # पा। इलयायएलिनोबपरग +" कि हरे 


* हरप्रसाद शास्त्री, गहशवज्संग्रह, मुंभिका, पुं० १६ 
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प्रयत्त किए थे, तथा ३४ वर्ष की अवस्था में बुद्धत्व प्राप्त कर, उस के अनंतर ४५ वर्षो तक 
वें अपने सिद्धांतों का प्रचार करते रहे । इस के सिवाय, प्राप्त प्रमाणों के आधार पर, यह भी 
पता चलता है कि उन की नित्यचर्या में उपःकाल का उठता, ध्यान का अध्यास करना, 
अ्रपने शिष्यों के साथ धर्मचर्चा करता, करवा हाथ में लिए घर-बर घम कर मौन वेश से 
भिक्षा माँगता, सब के साथ व एक ही समान केवल एक बार भोजन करना, अआावि बाते 
सम्मिलित थी, और उत के उपदेश का क्रम यह था कि वे उपस्थित जनता के सामने, सर्व- 
प्रथम, लोगों में प्रचलित विचार-परपरा की आलोचना करते, उस की भिन्न-भिन्न न्रुटिया 
दिखलाते हुए, उसे वास्तविक समस्याओं के सुलभाने में भ्रसमर्थ ठहराते, और अंत में, 
अनेक यूक्तियों द्वारा, अपने मृख्य-मुख्य सिद्धांतों का दिग्द्शन करा कर उन्हें हृदयंगम करा 
देने की चेघ्टा किया करते। अपने शिप्यो के साथ गंभीर विषयो पर वित्ञार करने के साथ 
ही वे उत के दनिक व्यवहार की छोटी-छोटी बातों तक में भी बहुधा परामणे दिया करते थे, 
और इस प्रकार, उन की देनिक कार्यपद्धति, मानव-जीवन की पूर्णता को लक्ष्य कर, बराबर 
चेला करती थी। 
'बुद्धाचरित' के रचयिता आचार्य अश्यधोष ने लिखा है कि आराड़ कालाम व उद्क 
ने अपने शिप्य शाकयासह गौतम को, कापिल-सांख्य के अनुसार, प्रष्ट प्रकृति, घोड़श विकार 
एवं पृरुष' के विषय में शिक्षा दी थी और श्रात्मा का, 
निम्नतम प्राणियों से लेकर कामधातु वा इच्छा-जंगत एवं 
रूपधातु वा मृतिमान्‌ जगत हारा होते हुए, अरूपधातु वा प्रकाश जगत की ओर क्रमश 
विकसित होता जाना दर्शाया था। आराड़ कालाम ने, इस के साथ ही, यह भी वतलाया 
था कि झरूप वा प्रकाश जगत में निराकार आत्मा की अवस्था दो भिन्न-भिन्न श्रेणियों की 
होती है, जिन्हें क्रमश: आकाश्ांत्यायतन” वा आकाशवंत्‌ भ्रसीम, एवं अकिचन्या- 
त्यायतन” वा ज्ञानवत असीम कह सकते है, और इसी प्रकार, उदहक ने भी इन्हें इन दोनों से 
ऊपर की एक तीसरी श्रेणी की अवस्था का भी परिचय दिया था, जहां पहुँच कर निराकार 
आत्मा नेवसंजा न संज्ञानतायतन' अथवा पूर्ण अतामी की स्थिति प्राप्त कर लेती है औौर 
उस दशा में नाम असीमता तक का भी नहीं लिया जा सकता। इस अंतिम श्रेणी तक जा 
कर ही आत्मा केवली वा पूर्ण निरपेक्ष कहलाने योग्य होती' है, और इंस दशा में ही उस का, 
सापेक्ष्य संसार के साथ, कोई संबंध नहीं रह जाता। परंतु जिज्ञासु गौतम को इच बातों से पूर्ण 


क्षणिकनाद 
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सताप नही हुआ, आर उन्हों न साचा कि यदि आत्मा का ग्रस्तित्व मान लिया जाय तो उसे 
किसी न किसी वस्तु हारा अपेक्षित भी समभना ही पडेगा । वह निरणेक्ष नही रह प्कती। 
अनएय उन्हों ने गृध्झों की शिक्षा से अ्रभीष्टप्राप्लि की आज्ञा छोड़ दी और स्वावलंबन 
पर ही विश्वास किया। स्ास्यदर्शन के आधा रस्वहप' सत्वायवाद' के अनार, इसी प्रकार 
कार्य का कारण के अंतर्यत बीजरूप मे विद्यमान रहना साबज्यक #, अतएव कार्य व कारण 
अत दाना का रथायी होना भी अनिताये है। परंतु बदन्व प्राप्त कर लेसे पर, गौतस बुद्ध 
को कियी भी स्थायी कारण वा कार्य का अस्तित्व स्ान्य न हुप्रा और दे सभी पदार्थ, यहा 
तेड कि आत्मा को भी क्षणिक ही समझे लगे । इस कारण, सत्कार्यबाद के स्थास पर 
उम्हों ने अपन दमिकताद' का अलार आरंभ किगा, जिस के ग्रनसार आात्या की अंतित 
म्नसथा में, नली कोड संज्ञा क्षा साम रहता है. औ्रीण न किसी संज्ञि जा नामघारी' 
का ही सस्लित्व माना जा सकता हैं। महात्मा गोतम बुद्ध की दृष्टि में, इस प्रकार, 
मारा जगत [असर्जगत सर अश्जिंगत उनसे दोनों रूपों में ही) एक अनत प्रवाह की दशा 
मे सदा बद्लता' रहता है, ग्रौर वेसी स्थिति में, आत्मा को निरमेश सानता भी असंगल 
नहीं।' 
बंदिक धर्म, प्रारंभ में, प्रधिकलर यज्ञादि के श्लनत्टालों द्रारा देवनापा को प्रसन्न- 
कर उन की सहायता से, एक सुथमय जीवन रानीत करने तक ही सोगित था, किलु 
उपनियरयों में, दार्भनिक विवेखशल की पक्कतलि में जीवपातम की 
अंतिम ध्येय 
पर्मात्मा से प्रकट हुआ माण सर, या सिभार किया गंगा था 
कि कर्मों के प्रभाव मे आकर जब २गे मापललना के लिशृभानसार, जब्यातर गएण करना 
पहला है, सो यह लिश्चंष है कि उसे दोनों भी अभिष्नला के शाज गान दाग ही पाथिव जीडन 
से छुटकारा मिलेगा। महात्मा गौतम बद्ध से इन में से कदिक देखताओ, उन के हुतगे एन - 
लादि तथा विविध कथाओं तक की तो ।क घ्रकार से समान लिया गरीर अपच देश थे, कम- 
ताद वे जग्मातिर को भी स्वीकार कश छिया, किस भात्मा के अवादिन में आपाश्यार 
कट कर पम्हों ने प्रभात्मा के विधय की भी संदिस्थ ही छोड दिया। एन के सॉमन थी 
समस्या थी उस के सुलमाते के लिए दाशनिक विवेबन अनावश्यक जंचता था, और अपने 
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शिष्य मलंख' के तत्वज्ञान-संबंधी प्रहन छोड़ने पर, उन्हों ने, इसी कारण, स्पष्ट शब्दों मे 
कह दिया था कि जो व्यक्ति अग्नि को ज्वाला से दग्ध हो रहा हो, उस का पहले अग्निकुड' 
से बाहर आना झौर विपले वाणों से विद्ध व्यक्ति के शरीर से पहले तीरों का निकाला जाना 
अ्रत्यंत आवश्यक है, और ऐसे अवसरों पर इस का निर्णय करने लगना निरी मर्खता है कि 
पहला प्लराग से कैसी दशा में विकलेगा अथवा दूसरे के शरीर में घ॒से हुए वाणों की रचना 
क्रिस प्रकार की होगी।' उच्हों ने, वास्तव में, संसार के जीवन को वृुःखसंय पाया था और 
वे पहले इसी विचार में श्रधिक संलग्न थे कि किस प्रकार प्राणिमात्र के कष्ट दूर किए जाये । 
अतएव, अपने शिष्यों को उपदेश देते समय, उन्हों ने उस समय केवल इतना ही कहा कि 
तुम केवल चार आयसत्यों को भलीमाति समझ लो और आठ आय अष्टांगिक मार्गों का 
अनुसरण करो क्योंकि, पहले हारा, उच की समस्या का पूर्णतः ज्ञान हो जाना संभव था, 
शौर दूसरे द्वारा, भोग-विलास तथा तपस्या, दोनों की सीमाओं को त्याग कर, उसे दूर करने 
की चेष्टा की जा सकती थी। उन का ध्येय मनुष्य एवं परमेश्वर के वीच संबंध का निर्णय 
कर दाशैनिकता के फेर में पड़ना नहीं था, वल्कि वे चाहते थे कि, सर्वप्रथम, मानव-समाज 
में ही पारस्परिक संबंध निर्धारित कर शुद्ध न तिक जीवन का झादश स्थापित किया जाय। 
अतएवं झपने अंतिम सिद्धांत निश्चित करते समय उन्हो ने वर्तेमान परिस्थिति वा देश-काल 
पर ही अधिक जोर विया। 

महात्मा गौतम बुद्ध के मुख्य सिद्धांतों का संक्षिप्त विवरण इस प्रकार दिया जा 
सकता है--उन्हों ने यह स्थिर कर लिया था कि चार बातें अर्थात्‌ (१) दुःख, (२) द ख- 
समुदय, (३) दुःख-निरोध, व (४) दुःख-निरोध-मार्ग निश्चित 
है; जिस का तात्पयें यह है कि हमारा जीवन दुःखमय है, और 
जीवन वा उस के आनंद की इच्छा करना ही दुःख का कारण है, इस लिए उस इच्छा 
वा तृष्णा के क्षय द्वारा दु:ख की भी निवत्ति हो सकती हे, और तृष्णा का क्षय पवित्र जीवन 
से ग्राप्त किया जा सकता हैं! इत चारो वातों (चत्वारि आर्यसत्यानि) मे से प्रथम के 
अस्तित्व का प्रमाण वे यह कह कर देते थे कि संसार में सब कुछ नाशमान वा क्षणस्थायी 
जान पड़ता है (सर्व क्षणिक' क्षणिकमिति) और सब कही जरामरणादि के रूप में दुःख ही 


मुख्य सिर्धांत 
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हु वे दिखाई पड़ता है (सन दू व दुःखमिात ), तथा आत्मा का अस्तित्व कही भी सिद्ध नही 
होता (सर्वेमनात्ममनात्मसिति) और इसी भाँति, दुसरे के संबंध में भी उन्हों ने, कार्य- 
फारण के नियमानुसार, दिलाया था कि किस अकार, वास्तव में, तृष्णा ही सारे दुःखों का 
सन वा रण है। उन के एस दुसरे प्रमाण को द्वादशप्रतीत्यभमत्याद' कहते है और यह यो 
तताजाया जा सकता है कि भरत्रिय भे जरामस्णादि का दे ले सभी संभव है, जब जाथि' 
ग जन्म है। आर स्तेसान जरग, भव अथवा झाती हे परपशा के कारण हआा है जो स्वयं 
पर।दाना वा आमतित पर उवल लिन है, आर झानजिन खिना तस्गा के नहीं: हो सकती | 
ए प्रवार तय भी, दास्तन में, बदला पत फलरतराध 7, जो स्थर्ग स्थर्श' पर सिर है 
३ रुप यजबनसस था चुहो हंदियां के समझ जरा उत्गन्न >ठआग बारना' है । फिर प्रशयनन 
के मल थे भी नामरूप के जो भिज्ञाग था चेमना से बनती है, और विज्ञान वात भी कारण 
सरकार हैं, जो पल में, शविया द्वारा उत्पन्न होता 8ै।। बह भवचक्त मिस्ंतर चलता रहता 
मे और >म पा दटसा' तमी संभव है जब तीसरे सिद्धात के अनसार, बड़ अवस्था प्राप्त हो 
जाथ जिन पग्ही ने मिवाण का साम दिया था और जिस का अधिक स्पष्टीमास्ण आगे 
बल कर हड्ला। तिर्वाण की पू्णविस्था प्राप्त करने के लिए भी, इसी प्रकार, उन्हीं ने चाथ 
सभ्य के ुप में, अदठांगिकी अथवा झा अध्यांपिक मार्ग के नियम विश्िचत किए थे। यह 
तर्ग 7क ओर भोगविलास-मय जीवन के विद था, तो दसरी ओर, दरीर को व्यू कष्ट 
पहुँचाने घाली तपललर्यादि से भी भिन्न था और एसी कारण, उस में (१) सम्यक्त वा उचित 
विवार , (२) सम्यक वा उचित शंकरप , (2) सम्गकू वा उचिल बाशी, (४) सम्गका 
गाझछ कर्म', (५) सम्यक थी राज आयीदिका, (६) रग्मक बा कफ स्पायास था 
उ्ांग, (०) सम्यक वा टीव' हमला वो सितवालि, एवं (5) सम्बक था पूण स्माधि 

सम्मिलित थे । 
महात्मा गौतम बद्ध की जीवनवर्या एव उसे की सिद्धांल-प्रणाली के उपरशदत 
विवरणों े स्पष्ट & कि छते का मर्य उहश्व साह प्राणियों 


विशेषता कर न 
का ब-ख-मिवाध्य था, भौर एस के लिए की वे, सर्वप्रथम, 


ए_त्प्सयमभ के अ्ध्यास की भी झायद्यगाला ममभले थे। बवंदिक धम्म के आस्मज्ञान को 
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जगह उन्हों ने नैतिक जीवन का आदर्श सब के सामने रक्खा था। वैदिक धर्म का नेतिक 
आदर्श शुद्ध आत्मज्ञान द्वारा अपने को आत्मविलीन करने तक ही सीमित था, और उस के 
स्थान पर इन्हों ने आत्मप्रत्यय एवं आत्मसंगरम-पूर्वक जनता की सेवा करने का मार्ग भी 
दूँढ निकाला ! महात्मा गौतम बुद्ध मोक्ष को ईईवरीय दया पर निर्भर नहीं मानते थे। उन 
के लिए नियमों की नित्यता ही सब कुछ थी, और सदाचार का अनुशीलन सभी धर्मों से 
बढ़ कर था। उन के अनुसार शुद्ध व पवित्र जीवन, न कि कर्मकांडों का विधान, हमें अ्रमरत्व 
प्रदान करा सकता है। उन के उपदेश, इसी लिए, शुद्ध व्यावहारिक जीवन को लक्ष्य कर के 
ही दिए जाते थे, और उन का ढंग भी प्रत्यक्षवाद की ही पद्धति से मिलता-णुलता था। 
उन्‍्हों ने' समानता, स्वतंत्रता व विश्वबंधृता का पाठ सर्वप्रथम पढ़ाने के प्रयत्न किए थे, 
क्योकि उन के विचार से प्राणिमात्र अखंड ब्रह्मांड के ग्रशरूप हैं, और वैदिक धर्मानुसार, 
सानात्व में एकल्व का भाव आरोपित करने की जगह उन्हें सारी' सत्तामाव की एकता में 
पर्ण व दढ़ विद्वास था। इस के सिवाय वैदिक धर्म यदि सभी गतिथो में सत्ता का अनुभव 
करना बतलाता था, तो बौद्ध धर्म ने, उस के विरुद्ध, संपूर्ण दश्यसान सत्ता में ही गति का 
ग्ाधिपत्य होना दिखलाया, क्योंकि, पहले के अनुसार, पदार्थों में ही कारणत्व का आभास 
होता है, कितु, दूसरे सिद्धात को मानने वालों के लिए, कारणत्व का विषय ही सब कुछ हैं, 
पदार्थ वा द्रव्य का कोई अस्तित्व नही । वैदिक धर्म आत्मा को एकमात्र सत्य समझता था, 
कितु बौद्ध धर्म ने बतलाया कि, वास्तव में, हमारी बेदना मात्र ही जेय वस्तु है, और कुछ भी 
नही। महात्मा गौतम बुद्ध के सिद्धांत, इसी कारण, हेतुवाद के अनुसार निश्चित किए गए 
थे। उन के लिए किसी प्रकार की शास्त्रीय पद्धति' का सहारा लेना भी आवश्यक न था, 
क्योंकि वे स्वावलंबनः पर अधिक श्रद्धा रखते थे। वे योगाभ्यास का महत्व भी मन को 
भिन्न-भिन्न भौतिक विकारों के प्रभाव से हुटा कर, उसे शुद्ध व निर्मल रूप प्रदान करने 
तक में ही परिमित मानते थे। दे संज्ञा वा चेतना को ही चित्त मान कर चलते थे और 
उन का विव्वास था कि जिस ग्रकार वह स्वप्लावस्था के पहले और पीछे दोनो समय वर्ले- 
मान रहता है, उसी भाँति उस का जन्म के प्रथम एवं मरण के उपरांत भी विद्यमान होना 
समभना चाहिए। मृत्यू एक प्रासंगिक घटना मात्र है। 
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ह्ड हिंदस्ताना 
कक. ॥| 
थी तो महात्मा गौतम बुद्ध के जीवन काल में ही उन के शिष्य गाधार, गूजरात 
(सूनापरांत ) व गठन (हँदराबाद राज्य) तक पहुंच चुके थे,” क्रितु बौद्ध धर्म का पूण- 
प्रचार, उत के परिनिर्वाण के समय तक, पूर्व की ओर केवल 


शसार, प्रंघ ये प्रध्म 


४ बंगाली तथा राजगह से लेकर पदिचम की 
पुंगीति मबंगाला तथा राजगह से लेकर पश्चिम की ओर प्रयाग 


तथा शआवस्ती तक ही हुआ था, और बहां के राजे-महा- 
राजी से थे फर सापरारण जनता सनक, उस में सम्मिलित हो कर, अपने सव-निर्धा रित जीवन 
ब्यतीन कर्म में सलस्त थे। महात्मा गौतम बड़ ने अपने उपदेशों क्षारा बतलाया था कि 
निर्माण के ।लए ग्रहँल्‍व या य्यथना प्रास्त करना उपासक वा गुहरुथ तथा भिन्‍क्‍्खु, छोनों के 
लि संभव हैं, भर एसी लिए, परिस्थिलियों पर निचार कर दोनों के अनुकूल, उन्होने 
अलग-अरमग नियमी की भी रचना कर दी थी, कितु उन के निकटवर्ती शिष्यों में श्रधिक 
गा वी लिपसा प्री थी ही थी, और उन का भी संघ वा समाज, एक प्रकार से, धामिक घजातत 
ये समाल कव गया भआा। इस सब के लिए नियम बनाते समय, प्रवर्तेक ने, व्यवित्त-जविशेष 
की अष्यता व कनिषप्ठता के विपथ में, इस प्रकार निर्णय किया था कि संघ से जो पहल से 
प्रत्नजित हुआ है, बह बड़ा है ओर जो पीछे से प्रत्रणित हुआ हैँ, बढ़ छोटा 6 और, उसे 
साधिक बृद्धाम' के अनुसार, उस के श्रेष्ठ जझिप्य वा 'अग्रश्नावक' सख्या में ४० के लगभग 
संगभो जाते थ। एस अग्रथावकों में से भी काहइ्थप, सारिफ्त्र, मोग्गलान, झानंद, भ्रनिरुद्ध, 
उर्पलि आदि सोलह शिप्यों की पदयाों गहालावका वा महास्थबिर की श्री। चूत 


ब्रा 


बर्ग' मे बला लखता है कि पररिनिबाणि के झनतवर, थाए ही दिनां पोछ, नट्ास्वाीवर कार ५ 
पे पर्व पर, अत व के दारा उप दिष्ट बेचनी की एकल रूप में स्मरण रेखव के उद्ृर्प से, 
राजगढ़ की सनपत्री गुफा में, ६६ बढती की तक सभा निमनित का गई जिस के सरक्षर, 
सहाराज विबसार के पत्र, अजानथन थे। उस बंठक में महात्मा गौतम बुद्ध के सभी उप- 
द्वेदा, एक-एक करता, साए गए जिन कारण सभा का नाम भी, आगे चलकर, संर्गीसि 
रूप में प्रसिद्ध झा । गाते समय मिनये & बुद्धलाशित १० नियमों को उर्पोल ने, पॉभि- 

| शाहुल साकरत्यायत, मंगा का पुरातस्थाक, पु० २०८ 

* छझानंद कीसस्याथन, महात्मा अुझ्ध श्लोर उन के अनुचर', पु० ३१ 


महायान संप्रदाय का क्रमिक विकास 2 


धम्म को काइयप ने, और सुत्तमाग को झानंद ने उपस्थित किया था, औौर उन्ही के 
प्रमाण पर, उन का वर्गीकरण, सर्वप्रथम, क्रमशः विनय, अभिधम्म' एवं सुत्त' के नाम 
से हुआ था। 
महात्मा गौतम बुद्ध ने, एक बार, किन्‍्ही कालामागोंत्रीय लोगों द्वारा प्रश्न करने 
पर, बतलाया था कि सदेह का उत्पन्न होता स्वाभाविक है । किसी बात में केवल इस लिए 
| विश्वास मत करो कि वह तुम्हारै आचारयों की कही हुई है । 
028 इस लिए मत विश्वास करों कि वह तुम्हारे धर्म-ग्रंथों में 
लिखी हुई है। बल्कि प्रत्येक वात को अपने व्यक्तिगत अनु- 
भव की कसौटो पर जाँचों, यदि तुम्हें वह अपने तथा औरों के लिए हितकर जान पडे तो 
उसे मान लो, न जान पड़े तो मत मांवो ।। कारण यह था कि झरबये उन के भी सिद्धात, 
किसी ईश्वरीय प्रेरणा द्वारा' व्यक्त न हो कर बूद्धिवाद के अनुसार निद्चिचत किए गए थे 
और अंतिम निर्णय के लिए, किसी अन्य व्यक्षित की अपेक्षा न कर, कोई भी जिज्ञासु उन्हें, 
अपनी तकें-पद्धति के सहारे स्वर्य जाँच सकता था। अतएब उन के जीवन-काल में ही, 
उन के सिद्धांतो के विषय में, भिन्न-भिन्न शिष्य अपने भिन्न-भिन्न विचार प्रकट करने लग गए 
थे, और परिणामस्वरूप, उन में पारस्परिक संघर्ष भी उत्पन्न होता ग्रा रहा था! परतु 
उस समय इस प्रकार की वातें व्यक्तियत मात्र समभी' जाती थी। उन के परिनिर्वाण 
के लगभग १०० बषे पीछे, अर्थात्‌ सन्‌ ३८६ ई० पू० में, वेशाली के बज्जी भिवखुतओं ने १० 
ऐसे नियमों का प्रचार करना झारंभ किया जिन में ताड़ी का व्यवहार करने तथा भिक्‍्खुओ 
द्वारा सोना, चॉदी आदि ग्रहण किए' जाने के संबंध में भी व्यवस्था दी गई थी। अतएब 
यञश्ञ नामक किसी वे द्ध भिकख ने इन बातों का घोर विरोध किया, शोर इस के विरुद्ध निर्णय 
कराने के उद्देश्य से, उस ने वेशाली में एक दूसरी 'संगीति' का आयोजन कराया'। इधर 
वज्जियों को जब यहू समाचार प्रिला कि वह अपने पक्ष में मत एकत्रित कर रहा है तो उन्हों 
ने भी संगठन किया, और साधारण मतभेद ने, इस प्रकार बढ़ते-बढ़ते क्रमश: पृर्वदेशीय 
युवकों तथा परदिचमदेशीय महास्थविरों के झगड़े का एक बुहतू रूप धारण कर लिया। 


आनंद कोशल्यायन, भद्ठात्मा बुद्ध और उन के अनुचर, पू ० ४-६ 
* कोमरा ओरिपिन अत भहावान बुधिस्म  पु० ११४ 
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ध्द् हिदुस्तानो 
रस कारण वेठक म जां प्राय श्राठु महीना तक जारा रही लगमग ७०० भिकखुशो न 
माय लिया, प्रीर सुभीत के साथ निर्णय को जासंबाही संपन्न कारते के व्रिचार से, एक 
समिति भी विधवा को सई जिस में चार ब्यक्ति पर्व केघ चार पश्चिम के सम्मिलित थे । 
अंत से समिति के सामते दसो नियम, एफ्नइक कर के रबले जाकर, सभा द्वारा अविहिलत 
आर अनु चित उम्नगा दिए गए, मोर परिविमी मररबविरसों की जीन हो गई, जिस कारण, 
उन्हों ने यूर्सी यबकी को अधमंबादी तथा प्रासश्निज्ञ| लक कह डाला। फलत' इस 
गगीति से भिशज्षओों के बीच शक आ्यापक सभप की नीच हाल दी, ओर फिम्नी भद्र नामी 
भिय्ख के सम-सती परच झसन्‍्य बदली पर भी राव प्र» खड़े होते के कारण, अन में, 
उभ के दो मिल्न दान रपट हो गए।' 

बंगाली की उपसेकल ड्वित्तीय संगीति को वीद्ध कर्म ते इतिहास में बसा महत्व दिया 
जाता 5, क्‍योंकि सवधनम, इस बह मे ही यह प्रचद् हुआ था कि उस के प्रतललित सिद्धातोीं 


को, मलख्य में, मालते के लिए सभी अनुयायी एक समान 
तृतीय संगीति' व ह 


भः तैयार री न्‍ ४" विलार ब्लूपण यू संश्य के ; कारए धजभिश्य द्व्लां 
प्रख२-कार्य वंयार नही है, सौर विचार-॑यालंस्य के कारण, मिच्र-भिश्न दे 


बंग बनता जाना भी ग्रनिवार्थ है। इस के सिवाय परिनिर्नाणि 
के अनंतर, सी बर्षों तक, जो कातिकारी विनार बाले महायाधिक झावि, व्यव्ज्ारत' अज्त- 
रूप में कार्य यारते था रहे थे के भी, पहले- हल, इसी समय प्रकाश में आए) फिर तो 
ऐसे सर्गो बा निशासी की भरया उत्तरोंत्तर बढ़ने लगी, और मझाल संोक्त के समझ तक, 
सिन्लांसों के प्रचार में अधिक निस्तार आने लगने के वारण, एस पोर प्रवलि औ" भी पौढ़- 
तर होती ध.। समखाह प्रगोक ते, दिये + रब ने | वादे क जैक कर एकल! लाने के ही 
उर्ेक्प से सतू ४४२ 5० पु के लगभग, अपनी राजधानी पठलिपृञ्म में, एक तीसरी सी लि 
या अमा सिमश्ित की जिस में प्राथ: १००० मिात सम्मिलिय हुए। सह सभा राजयुरु 
मिस्स मोग्गलि के सभववतित्य मे नथ महीना से वेगग काशी रही आर उस के सभाखदी ने, 
कथावत्यू नाप की एक पूरक तेयाद कर, उस के द्वारा अनेक अतलित मनतभेदों की समीक्षा 
करने का प्रयेत्त किया। कथावाश में प्राय बीस निकायों या मर्ता हा उल्लेख है शीर 


' शमेशसंत्र दस, सिविलिजेशन इन एंश्येंट इंडिया, प्‌ू० ३१६८००६ 
* कोमुरा- झोरिजिमत झव महायान बुधिस्म- पृ० ११५ 
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इन में से अधिकतर महासांधिक वर्ग से ही मिलते-जुलते जान पड़ते हे । इस तृतीय संगीति 
में सदाचार-संबंधी नियमों के पालन पर बहुत कुछ कहा गया था, और पूर्वकथित बुद्ध- 
तचनों के सृत्त, विनय, एवं अभिधम्म नामक तीतों विभागों को, त्रिपिटक नाम के संग्रह 
का, अंतिम रूप दिया गया था। परंतु मतभेदी का भरस्तित्व नही मिटाया जा सका, और यह 
सगीति भी, वास्तव में, स्थविरों वा थेरवाद की ही सभ्मा बत कर रहू गई। सम्राट अशीक 
ने, धर्मप्रदार के उद्देश्य से, अनेक स्थलों पर स्तृपादि का भी निर्माण कराया, और गपने 
सदेश भारतीय प्रदेशों के अतिरिक्त सीरिया, मिश्र व मैसिडन तक भेजें, तथा सिहल द्वीप, 
में इस के लिए, अपने पुत्र महेंद्र को नियुक्त किया। सिंहल द्वीप के राजा तिस्स ने, स्वय 
बौद्ध धर्म स्वीकार कर, उस के प्रचार में हाथ बेंटाया और यही पर, अंत में सन्‌ ८८ ई० 
पु० के लगभग त्रिपिटक पहलें-पहुल लिपिबद्ध हुए। यही पाली त्रिपिटक आज तक भी 
थेरवाद के सब से प्रामाणिक ग्रंथ माने जाते हैं ।' 

तृतीय संगीत में यद्यपि थेरवाद की ही प्रधानता दिखाई पड़ी और अंत में उसी 
के अनुसार कार्य भी हुए, कितु ताल्कालिक लक्षणों से यहु स्पष्ट हो गया कि महासांधिक 
दल वालों को अब अ्रधिक उपेक्षा नहीं की जा सकती और 
संग्रीतियों की कार्यवाही पर कोई महत्वपूर्ण छाप ने डाल 
सकने पर भी, उन के वल का क्रमश: बढ़ता जाना निश्चित सा है। तदनसार, पता चलता 
हैँ कि, इस बेठक के अनंतर, जब पाटलिपुत्र में, कुक्कुटाराम स्थान पर, बौद्ध घर्मावलंबियी 
की विशेष चहल-पहल होने लगी तो उस में महासाधिकों का ही प्रभाव अधिक दिखाई 
पंडता था। इतना ही नहीं, बल्कि परस्पर-विरोधी स्थविरों और महासांघिकों के बीच 
एकता स्थापित करने का उक्त प्रयत्न निष्फल हो जाने पर दोनों दलों का एक स्थान पर 
रहना तक कठिन हो गया और अत में, स्थविरों को सामूहिक रूप से मगंध का परित्याग 
कर देना पड़ा । परतु वहां से चलते समय, विनयपिटक एवं सूत्रपितक में से किसी एक 
को विशेष महत्व देने के विषय में, मतभेद उपस्थित हो जाने के कारण, स्वयं उन के भी दो' 


संबंध-विच्छीद 


' हरप्रसाद शास्त्री, अद्वमनवज्ञसंग्रह', भूसिका, पृ० २० 
 रमेशचंद्र दस, सिविलिज्ञेशव इन एंड्येंट इंडिया, 'पूृ० ३७२ व्‌ ३१४ 
” कीसुरा, झओरिजिन श्रव सहायात बुधिज्ष्स', पृ० ५ 


द््प [हदस्लानी 


मिन्न दन हा जानू से विनयमाण् क के न सिल्‍्ल की शोर बेढे और कं 
गानगेबारों काइ्सीर एव सावार तो दिया मे परठिचमोसर भारत की और चल निकले ओर 
वाह धर्म के हॉलिशस भे इस विभाग का भहत्दपर्म पस्णाम क्रमण: दक्षिणी बीज धर्म जा 
टीयशाश सा उत्तरी बोफ पर्म बा मशागान के दा प्रभिज सपरगगों के विमिन हो जाने पर 
एप रूप से लक्षित 7या। बाल यर घी के उतर का और जाइर भपने मिझानो का प्रचार 
ते समय सूतमाणक के जनुयो सिया पड, ऐएशिग्धिति के अनसार, महासाधिकों का बहुत 
एए उमात वा, योर उसे थी विन -धा शत काल के अनंत नजन कूद बदलने सी लग 
मे। हव से एस एय याब सीरे-चीरे दार्मलिंक नियेचयों की बोर ही खमिता आकृष्ट होता 
पी, गर वे अधिकार एफ वा सादिना दी लॉग से शाभमिटित होते लगे । एस के विप- 
मी । वलिण पी आर जात बाल विननशाणक के झससा दिसी पर बंरा बार बाहरी प्रभार 
बी पडा, इसे पाश्ण वे सह्त्मा बद्ध द्वारा प्रवर्तित ब प्रवारिस नियमों को मलरूय में मली- 
आाति सम भेले तथा उनसे का सथासभव, अध्षरथ: वालन करने मे ही अधिकतर गंलग्न पह्टे 
प्रोण उन्ही का उन्ही ने सब्मास आदि देशी में प्रचार भी क्रिया । 
महात्मा गीतस बुद्ध ने, बोधि बुध्ष के नीचे बद्धत्व प्राप्त करते समय, जगत के मढ़ 
एगकगो की दो भिश्ष-मित्न धारणाओं के रूप मे समझा था, जिन में से एक अंनज गत की वॉस्ल- 
बिक शायिंगर्षी अपरूपा विधभक थी, और दूसरी वह़िजंगत की 
मल कारण " भति परे 
हे इसमानल दे सभयी स्थिति से सबंध रखती थी। इस भाँति छतट 
भिन्न-भिन्न पतवर दा भ्रनभाव प्रात का थी, लिएछे कंमस, अंगन-मंउ्ती आभिम सम्प 
लीर केवल उर्यंगात जगन॑-गबधी सल्प नठ सका है। दूसर शब्दा में यहीं बाल यो भी 
पल ॥. जाती ८४ कि, जम उन्हीं न उस जगत का आपसे सबका सेमा थे देखा तो, समं- 
प्रथम, उन्हे आवश्मान संता गया कि बडिएफगल नो सशनमभार् शॉलिया संसार, धाम्नते मे, 
तर्गकारण सर्बधी विशेधे की सके अगला मात्र है. और एस के पड उन्हे श्रल- 
मेंग्त की वास्तविकता अधना उस को असभाति के भाग का बोध हआ। जो ही, सोल्िंत 
रहिए प्र देखते पर इन में से दथशरा अनभव, पहले फी अवैज्ा, स्वभाव, प्रभिक महत्व, 


गला ऊर्जा 


' कीमरा, प्रोशिजिन अब सहायान वृषिदर्शा, प्‌० 5 


* च्ढी. प्‌० ४७ 
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पूर्ण जान पडता था, कितु साथ ही, वह कही दुर्दशे व दुर्वोध्य भी था और, गूढ एव 
अतवर्य होने के कारण, केवल मनीषियों द्वारा ही' बोधगम्य था। परिणामस्वरूप, सर्वे- 
साधारण की तात्कालिक ग्रावश्यकताओों के विचार से उन्हों ने, पहले के अनसार, अपने 
व्यक्तोपदेश निश्चित किए और उत्त की लात्विक वा दाशनिक रहस्य-संबंधी दूसरी अनुभूत' 
वा्ें उस समय केवल गुह्योपदेश के रूप में ही रह गई, अर्थात्‌ व्यक्तोपदेश को तो उन्हो ने 
जनता के सामने प्रकट कर दिया, कितु गुह्योपदेश का प्रचार उस समय उन्हों ने कैवल 
निकंटवर्ती गिष्यों तक ही परिमित रक्खा। इस कारण, पहला उन के जीवच काल से ही 
प्रचलित हो चला और दूसरे को उन के परनिर्वाण के अ्रनंतर' उन के शिष्यों-प्रशिष्यों द्वारा 
समय पा कर प्रचारित द्वोना पड़ा। अ्रताशव, ऐतिहासिक दृष्टि से, पहला मूल बौद्ध धर्म 
के नाम से व दूसरा विकसित बौद्ध धर्म कहला कर प्रसिद्ध हुए और, आगे चल कर, इन्ही 
दोनों को क्रमशः हीनथान और महायान के नाम भी दिए गए जैसा कि इन के प्रामाणिक 
ग्रथों द्वारा भी प्रकट हो जाता है। 

वौद्ध धर्म के प्राप्त प्राचीन ग्रंथों के आधार प्र, यह अ्रनूमान किया जा सकता हैं 
कि, महात्मा वृद्ध के जीवन-काल मे, उन के तके-वितक वा बाद-विवाद करने बाले शिष्यो 
की, उन की विवेचनात्मक विश्लेषण-पद्धति' के कारण, 
बहुधा विभज्यवादी' नाम दिया जाता रहा, और आगे 
चल कर, कदाचित्‌ उन्हीं भ्रथवा उन के अनुयायियों में से ही 
नें लोग भी निकले जो अपने की महासांधिक कहने लगे। इत मह्दासांघिकों ने, अपनी स्वात- 
ब्य-प्रियता के कारण महास्थविरो के विरुद्ध श्रांदोशन रच कर, उन्हें वेशाली की उक्त 
द्वितीय सगीति के उपरांत, मगध छोड़ने पर विवश कर दिया, और उत के द्वारा अधर्मे- 
वादी' अथवा पापभिक्षु” कहे जाने के कारण क्षुब्ध हो कर, इस के बदले में, उन के मत को 
हीनयान तथा अपने मत को 'महायान' कहना आरंस किया। फिर भी बहुतों की धारणा 
रही है कि महायान संप्रदाय के मूल प्रवर्तेक प्रसिद्ध आचाये नागार्जुन थे, जो ईसा के पश्चात 


महासांधिक दल घ 
महायाद का आरंभ 


--+-++*«- 2. "कै ढा “ममता हक आप - कक -- --- **- ४-४... .... आक»»»»»»मम ऊन पक “पाना, 8.3 नाना अक _गा हनरिककबक 


' भहापरणा, १, ५, २-३--अधिगतो खो में झर्य धम्मों भंभीरों, दुह्झो, दुर- 
नुबोधों संतों पणितों अतक्‍कादचरों लिपुणों पंडितवेदतीयों । 
* कीमरा भरिणिन श्रंव महायान बुघिक्स', प० १५२ 
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दूसरी व तीसरी शताहिय्या के बीच के मम जाते हैं. किते यह् श्रनमान उक्त आचाय 
का प्रज्ञाभारमिताज्ञास्त्र व दसभूमिविभापाशाम्ब' को देखने से निराधार मिद्ध हो जाता 
है, वर्योडि, वास्तव में ये कब ऋमण. 'प्रज्ञापारमितासूत्रा एवं अवंसफ्सूश' बाले 
दसभमि नामी प्रथम दो अध्याया के बहदे भागयमसाल है. ओर एस के रखयिता से उस से 
अनेक सन्‍्य महासान सत्रा के थी मूल ग्रवनरण दिए है। इलना हो नहा, बल्कि वसूमित्र 
के 'निकाए-अपर्लबन-वाहश को पर्माअर्नलखिन नमिदा थे गह भी पता जल जाना है कि 
बे रशिनिवाण के अततर की दी अवाय ताथी बे लॉसरी शताब्दियाँ में भी मशानानसत्र 
विसी ने विशी रूप से वियमात थे; झीर उसे महासामिक जोंग अगने ब्ययहा र॒ मे लाया करत 
थं। सीती बाद विद्वानों का तो यह सिशवय है कि महात्मा गौतम बद्ध ने, वद्धत्व प्राप्त 
हश्से के अनंत तीस सप्ताहों से, सर्वप्रथम, झगने दा मिक उपदेश ही देखा झारंभ किया 
भा जा हुम समय अ्रवर्तंसक गयी में संगहीत हैं, प्रीर जब फन्‍्हें, परिस्थिनि का पर्चिय 
प्राप्त कर लेते पर जान पड़ा छि बसे पिचार सर्वसाधारण के लिए बोषगम्य ने होंगे नो 
उनों ने अपनी पर्त-घारणा बदल दी और तब के केवल उन घामिक उपदर्तो को है देने लगे 
जो बार आगमो वा पाली निकायों के अंतर्गत भाते है । फिर लोगों की बद्धि में कुछ अभिक 
प्रोद़ता आने पर उन्हों मे, अत में, उन दागलिक सितारों की भी प्रकट किया जो' प्रज्ञा 
पारशितासभ्रा, महावपल्यसत्र', संद्धमंग्रीकसता ओर मद्लाभरिनिर्दाणसअ में पाए 
जाने है। जो हो, सभी बातो पर वियार करने से, सास्तविफ्रता यह जाते पहली हे 
गदह्ात्मा योतम बुद्ध के सकप्रिय एवं मध्गदा सनयो विष से ही, उसे के रियल के अदा २, 
ते के समसन्यसय पर मकर दिए गाए पतले बद्योपदे शी पर गे एणॉपूर्वक मसल कर के उच्ठ 
बपनी टीका टिप्परणियों से समस्यित ले शिवदित किया, और एस प्रगार, काल-कानसार, 
उन्‍हें मेहयाल सती वा उसे प्रदाए के बन्य अंगों के रूप दिए । 

परतु उपर्मक्स गरिणाग विकालने के लिए भी पर्माप्त हरी प्रमाणीं का अभाव 
दिखाई पढ़ता है। अनाय, टोकियों के जावानी प्रोफ़ंगर बंतेमर 
ने, बीद्ध अंथों व सिद्धांतों की अतरण परीक्षा द्वारा, भीगरी 


भीदरों प्रमाण 


रा ऋन्‍्आ जौ कल कै +अाक हे. आग जज । 


* कोमुरा, ओरिजिन श्रव सहायात श्रुषिक्स, पू०७ १००६१ 
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बातों के आधार पर, इस विषय को शोर भी स्पष्ट करने का प्रयत्त किया है। उतने का 
कहना है कि प्रत्येक बोद्ध संप्रदाय के सिद्धांत मुख्यत: तीन बातों से संबंध रखते हे, अर्थात्‌ 
जगत्तत्त्व ( कास्मिक एग्जिस्टेस ), बृद्धतत्व ( बुद्धालोजी ) और मानवजीवप-तत्व ( कसे- 
प्शन अब्‌ हामन लाइफ़ ), और प्रामाणिक बौद्ध ग्रथों के अध्ययन से पता चलता है, कि, 
इन तीनों के विषय में, महायान सूत्रों, महासाधिकों तथा, अंत में, महात्मा गौतम बुद्ध के 
मोलिक सिद्धांतों में भी आश्चयंजनक समता वा एकता हे। भ्रो० कीमुरा की युक्तियों 
का सारांश इस प्रकार दिया जा सकता है:-- 

(क) महात्मा गौतम बूद्ध के मूल बौद्ध धर्म, और थेरवाद के अनुसार भी, सभी 
कुछ अनित्य' एवं अनात्म' हैं जिस का तात्पर्य यह हुँ कि जो कुछ भी दिखाई पढ़ता है 
वह परमाणुओं के सामूहिक संघटन के सिवाय और कुछ नही, 
और, चूकि ये समुदाय भी हेतु व प्रत्ययों अर्थात्‌ कार्यकारणो 
से द्टी उत्पन्न होते रहते है, और इन के नियासक भी केवल परिवर्तन एवं कार्यकारण 
के मिश्चित मनियम' मात्र हे, अतएवं, उन के लिए सर्बंगत संज्ञा, सृष्टि के रचयिता वा 
नियता के रूप से कोई भी आधार नहीं हो सकता। थेरवादियों की सर्वास्तिवादी शाखा 
वाले इतना और भी कहते थे कि यद्यपि संघटित वस्तुएं भ्रनित्य है, कितु जिन पदार्थों द्वारा 
उन का संघटन हुआ हे वे वास्तव में नित्य हैं; सौर इन का मत, इसी कारण, “अनात्मा- 
सर्वास्तिवाद'! कहलाता था। कितु प्रारंभिक महासांधिक दल विश्व के परमाणओं का 
श्रस्तित्व न तो भूत में मातता था और न उन की कह्पला भविष्य के लिए ही करता था। 
बल्कि कहता था कि वहू केवल वर्तमान में ही झवस्थित है और, उस की एकव्यवह्यारिक 
शाखा के अनुसार, इह लोक एवं उत्तर लोक इन दोनों के भ्रस्तित्व की कल्पना केवल 
व्यावहारिक रूप से ही की' जाती है। ग्रतएुव, वास्तव में, कोई भी सत्ता नहीं हो 
सकती | दूसरे गब्दो में इस दल के लोग परमाणुओ का श्रस्तित्व बततमान में भी नहीं मानते 
थे, और इसी कारण, इन के लिए महासांघिकों का अनात्मा-अधर्मचादी' शब्द सर्वथा उप- 
युकत था। महासरांधिकों का एक तीसरा दल लोकोत्तरवादी' कहलाता था, और परमार्थ 
ने उन के सिद्धांतों का शुत्यात्मा-शुन्यधर्मवाद द्वारा नामकरण किया है, जिस से जान पड़ता 


जगलत्वसंबंधी मत-सास्य 
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२ ।“उुस्ताना 


€ कि भपसाधिकः की प्र यत शासा की महायान सजा की सवशूयता क्तसिा न फिसी 
रूप में, अवद्य मान्य शी होगी। गहायाजिकों का अनात्मा-श्रधर्म' सिद्दाल ही प्रज्ञा- 
परमिता से रारा पहललित वे परी पल कर के 'जुन्पपुरूप-शस्यधर्म' के रूप में परिणत 
फेर 4गा मस्त ४, सार बेटी सबंभत्यता का सिद्धांत भी कहलाता है। इस के सिवाय यदि 
रा उस केलेस लिप भा बक विचार यिदु को छोड कर, दूसरा दप्टि से भी दसे तो पता चलेगा 
कि माता घिका का लीकोसस्थादी उन सवार का सत्ता बा जीौकिक धर्म' को, बार्वव 
मे, विपर्नसलस जता विपक्ष माज से उत्प हुझा समझता था,ओर इसी कारण, बह 
उिल्य क्लन, काफार और कार्ष को, एए, को दूसई का कारण मान कर उब सत्र को, 
मिम्यी बते जाला था। कझूसे के अनुसाण, केनल उत्तारवानिर धर्म सत्य था ओर, प्राष: 
मुक उसी आपना मे प्रत्लि टोकश, प्रशवारसिदां आदि सी के रवधिताओआ ने भी 
विश्ववर सतजल्यना एवं सर्ववर्माणा शब्यता ने सो शलभामिलधितुमभ जरसे पदयाक्यों 
वा प्रयाग करते हुए भी, साथ हाँ 'धर्मस्वभावनित्यम्‌ के सिद्धल की भी सथीउार 
किया! था। से का झमिषाय पढ़े हे कि ये लोग सस्यबाद। हू कर भी, एक भिन्न पप्नि 
भें, सत्ता की, मुलरंष में, नित्य समझते थे ओर कदाचित इसी छात को, ग्रागे चल 
कर आचार नागार्जुन ने भी अपने सबृतिसत्य' एवं परमार्थरात्य' संबंधी सिद्धांल द्वारा 
आर भी स्पष्ट किया था। प्र ्णन जगततच्ब-मबधी सिद्धांत महात्मा भीतभ बे के मूल 
पीडे धर्म से लेकर महायान सती तक प्रोष्म छक ही प्रवार के है । 
(ख) एसी प्रकार सझनस्लन्यंबरता मतों के मिलास खरले पर मी नंगा ही 
परिगाम विकलाग ४) गठानसा मान मद का हम नाम चसिद्धांच वी आास्यागठ था 
जा ओर सोनम सके थे बखनब औप्ण कर लेन पर ही कशलाने सगे 
बद्तत्य का परंपरा या 
हु जिस का पाला गह हझा की यो उस मा जीदबन्काल मे 
सर्बंसाभाश्ण उन्हें एक जीते-जागले नर्विस्याली मताय के रूप में ही देशत रह हवा, 
फिर भी उन के परिनिरयाणि के अमंदर, जिनना ही समरश चीलंगा सा उसना ही लोग 
हनहु एक अजीतिक व्यवित के रूप मे मातम सगे क्षार जवे-स सविरासिक बुध लग्न 
होते गए तेसे-लेसे उन के अनेक अलीक्षिक गणी मे बदि भी होती गई आर उन के 
स्थान पर एक ईइवरीय' भडाएरुप की सप्टि का उपबाग भी होनी गया। फिर ती घोरेन्धीर 
ऐसी बाते भी स्वयं उन्हीं के मुख से निकली हुई. समझी जाने लगी कि में से शाविशमान 
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संवेज्ञ हूं, में सभी कारणों से परे और सर्वत्यागी हूं, और में सभी तुष्णाओी से भी विशुकत 
हु अथवा जो धम्म को मलीभाँति' समझता है वही मुझे भी जान सकता है, और जो मुझे 
जानता है बहीं, वास्तव में, धम्म को भी जानता है, और इस प्रकार उत का व्यक्तित्व, 
धर्म के साथ एकीकरण किए जाने के कारण, 'धर्मकाय बुद्ध' के रूप में लक्षित होने लगा और 
ऐतिहासिक बुद्ध केवल निर्माणकाय बुद्ध हो कर ही रह गए। इस भावना को और भी पूर्ण 
करने की दृष्टि से, एक संभोगका्य की भी सृष्टि कर, अंत में 'त्रिकायवाद चलाया गया। 
परतु इस प्रकार की धारणाएं, सर्वप्रथम, महासांधिको के ही दल मे उत्पन्न हुई थीं, और 
वसुमित्र के ग्रंथ 'महावसु की रचना के समय त्तक, भहात्मा गौतम बुद्ध एक ऐसे महापुरुष 
समझे जाने लगे थे जो, मानव-समाज के ऊपर अनुग्रह कर, लोकानवर्तन' के उद्देदय मे ही, 
मानव-शरीर धारण कर लेते है, श्रन्यथा दे वास्तव में लोकोत्तर हैँ। प्राय: इसी प्रकार की 
आते महायान सूत्रों में से झवबतसकंसून्र एवं, उस से भी विस्तार के साथ, संद्धमंपृडरोक- 
सूत्र' के तथागतायुप-प्रमाण-परिवर्तं बामक भाग में भी, अनेक स्थलों पर, वतलाई गई 
है, जिन के आधार पर, आगे चल कर, मुख्यत. नागार्जुन, मैत्रेयनाथ, असंग एवं वसुवंधु का 
त्रिकायबाद रचा गया था। दूसरे शब्दों में महायानियों की, बुद्धतत्व-संबधी त्रिकायवाद 
की भावना वास्तव में महासांचिकों से ही झारभ हुई थी, और इस कारण, उस का अंतिम 
रूप भी उन्हीं के तह्दिषयक विचारों का एक विकसित और विस्त॒त एवं पहलवित संस्करण 
मात्र था। 

(ग) महात्मा गौतम बुद्ध के मानव-जीवन-तत्त्व विषयक सिद्धांतों पर विचार 
करने पर भी हम देखते है कि उन में भी महायान के तत्मंबंधी भ्रंतिम मत का बहुत कुछ 
ग्रंश नीजरूप से विद्यमान था, और वही धीरे-बीरे समयानु- 
सार विकसित होता ग्रया था। महात्मा गौतम बुद्ध नें, 
महायानियों के झनसार, अपने को नित्य, अनादि व अनत 
मानते हुए भी, यह स्वीकार किया था कि सभी मनृष्य बुद्धत्व प्राप्त करने की शक्ति रखते 
है, क्योंकि यदि ऐसा न होता तो वे स्वयं भी सिद्धार्थ वा ग्राक्यसिंह से वृद्ध नही 
बन सकते थे, और न उन के लिए कोई ऐसा मार्ग ही निकल सकता था। यदि बुद्धत्व 
पभी मनष्यों मे बीज-रूप से वर्तेभान नहीं है, तो उन के उपदेशों का कोई महत्व भी 
वही समभता चाहिए। अतएवं उन के तात्विक अ्नृमवों के अनसार सभी मनप्यों में 

4० 


सानवजीवन-त स्व-संबंधी 
एकता 


४ हिंदुसनाय। 


संत बावे के राज का ता रखते सि& ह जैसा संयक्तनिक्रार्या म प्रकट किए 
खिचारा से भी पता चलता 8 । उन कर्साशार के विकायभेदधम-मतिचकश्षासत्र' से विदित 
पी 2) कि संतनरयवी की चारो शाशाओं (सात मल महासांघिक, एकव्यवष्टारिक 
एकीनरभांद एब कक. टिक इजा। के बनेगी रस बिगस में सझसत मे कि मनपष्य मात्र 
॥ लखिंसे, मलरूय में, गाज वे विभल हझा करता है झोर छझोक यही विच्ञार, महायान सप्- 
पेय जार बहचा बयवत दिए जाने बाते, 'ब्स्बधार जब्द से भी व्यका होता हैं, जिस का 
तल्पर्य बट | हि सभी सनएप गान, बे ्वभाव-गपत्त होते है। इसी प्रकार 'सबतसमर' 
ये से गढ़ होता ८ कि विश्वात्मद चिस, बुद्ध और भानप-मीयन, ये तीसो वर्तुन 
8 झार अभि २, वेश! संश्मपरीकल में भी यह सिद्ध किया जा सकता हैं कि सभी 
प्रनपजीवसघ मे, जाम ते संबद्ध हुआ करते है, अथप्ता एस सभी का भ्रेतिम आशय वा अपघार 
हम समकाय बेड ही ह। सद्षपु्रीक के कतिप अन्य स्थलों से भी यह वाल पूर्ण 
#*प से स्पष्ट हो जाती हैं कि सभी मनायों के भीतर बद्धून्बभाव मूलरूप में विशमान रफ्ता 
मे, और सब किसी में बाचत्म का यीज भी बतंभान है। अताय मानव-जीवन के विपय में 
स्व महात्या बुद्ध, महामाधिक दल एवं महाबान रभों की ग्रिचार-परंपरा एक समान 

दिखाई पशती हैं । 
साराख कह कि जगलत्त्व, बद्धतत्त एवं मानबजीवनवत्त्व, इन तीनों की दुष्दिमों 
थे ही महारेमा गौनस बझे, गहासाथिक दल एवं महायान यजो का बिचारसास्य, स्पप्टरूग 
हि में, लक्षित होता & भार परिणोमभरवरप रग कह सा + 

परिणाम 

मे कि, महार्मा अं के ही दाइईनिक सिद्धात जास्‍्तब मे, 
महंगापिकोी द्वारा मजायान सो से प्रड़त किए जा कर, गअंते में, महायान सप्रद्षय के 
विविश मती के ऋूग से पर्णित दा थे। महायान सारणी के रचॉयिता महामाधिकी वा 
उस की पिछली पीढ़ी बालों के सिधाव आर दूसर कोड नहीं थे, और मंदाभोषिकी को 
हो हमें मप्तायान' संप्रदाय के अगला था पतपसा। मानता साहिए। उस प्रकार महायान 
संप्रदाय की उत्पत्ति, 7निहामिफ दृष्टि मे, सनागाज न के समय में न ही कर, बाइ्गय में, 
उस के बहन पहले, महासामिकों के समद्धि-काल में हो, हैं चुकी थी, धर मल सिद्धांत 
के झनुसार उस की विवाश्यारः के खोत स्वर्ग महात्मा गौतमबड़ के ही अनुभवों म 
निहित ५३ इसी कारण बौद्ध धर्म के खीनी एबं जापानी अनुयाती सदा से इस आते पर 
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विश्वास रखते आए है कि ग्रज्ञापारमिता सूत्रों में मुख्य कर महात्मा बुद्ध के ही झात्म- 
दर्शन व मूलसंज्ञा-संबंधी प्रनुभव जगत्तत्त्व के वियय में संगृहीत है, और उन्हीं के 
इस प्रकार के विचार, बुद्धतत््व एवं मानवजीवन-तत्त्व के विषय में, अवतंसक' सूत्रों मे 
भी दिए गए हैं, तथा इन तीनों श्रर्थात्‌ जगत्तत्त्व, बुद्धतत््व एवं मानवजीवब-तत्त्व, के 
विषय में उन के द्वारा उसी प्रकार व्यक्त किए गए विचार और भी प्रोढ़ता और पृर्णता 
के साथ, इस सब से महत्वपूर्ण, सद्धमंपुंडरीक सूत्रों के अंतर्गत सन्निविष्ट है ।' 
( |ई ) 
ईसा के पहले की दूसरी शताब्दी बौद्ध धर्म (विशेष कर अश्योक-स्वीकृत बौद्ध धर्म ) 

के लिए बहुत हानिकारक सिद्ध हुई क्योंकि उत्तरी भारत में, इसी समय, तीन ब्राह्मण कुलो 
ने राज्य किया, और प्राय. इन तीनो ने ही उसे, किसी न 
किसी प्रकार, नष्ट वे निर्मल करना चाहा। शुंग-वशी 
पुष्यमित्र ने तो अपने समय में बौद्धी का तीन बार दमन 
किया, और उन के अनेक भिक्‍्खुओ को मरवा तक डाला, जिस कारण बहुत से बौद्ध भाग- 
भाग कर पंजाब, दक्षिणी भारत वा विदेशों तक चले गए। चीन देक्ष के बौद्ध पुष्यमित्र 
को आज भी, इसी लिए, कोसते है! जो हो, पुष्यमित्र के पुत्र अग्निमित्र के समय यूना- 
नियों ने भारत पर चढ़ाई कर मिलिद (मेनांडर ) के नेतृत्व में विजय प्राप्त कर ली और 
इस प्रकार परिचमोत्तर भारत में विदेशियों का श्राधिपत्य हो गया। कितु बौद्ध धर्म पर 
उस का कोई ब्रा प्रभाव न पड़ा। पता चलता हैं कि उस समय तक उत्तरदेशीय बौद्ध धर्म 
पश्चिमोत्तर भारत में भल्ी-माँति फैल चुका था, और उस के आचार्य, नागसेत ते मिलिद 
के साथ धामिक विषयों पर चर्चा कर उसे बौद्धधर्मानयायी बना लिया। इस क्षामिक 
चर्चा का विवरण हमें प्रसिद्ध पाल्षिग्रंथ मिलिदपण्ही' से मिलता हूँ जिस में संगहीत बहुत 
सी बाते महासांघिक सिद्धांतों से भी उन्नत जान पड़ती हूँ । ईसा के अ्रनतर की प्रथम शताब्दी 
में फिर कुषाण-वंशी यूइचियों ने पश्चिमोत्तर भारत के कुछ भाग जीत लिए और कुछ दिनो' 
मे ही उन के राजा कनिष्क का राज्य, उधर काबुल व खोकन से लेकर दूसरी शोर क्रमश 


परिस्थिति व चतुर्थ 
संगीत्ति 


' कीमुरा, श्रोरिजित श्रव महायान बुधिदर्सा, पु० ११२-३ 
* हरअसाद झ्ास्त्री, श्रह्मवज्ञसंग्रहै, भूमिका, पू० २०-१ 


५3 +स्नानां 


सिर गजराल 4 ध्राग्रा ता विस्तत ही जया यह कनिग्ज मी ब था न्‍स 
उयस्प, ये. को जालि, गा ने मा ६5०5-४८ के लग नग. /०७ मिन््खग्रा की एक सभा 
पक दव को ललिशे में काश एज हू शीय बोर, वा फयाशित सर्वास्लिवादी वर्ग बाले ही, सम्मि- 
िवलिय सात भा मल परयादी हघतव/ भी सिमाजिनल सही #आा। हाग्मसंग का कहना है 
! 7 शगा के अतखश वश कल प्रात बोर से ते आप लित किए गए थे, और उन पर बिसस्‍्नत 
व सिम वर, रूट ला झपा पर खबभाया गा था, तया वे सभी गन काइमीर के 
दिला व प में दा; भा दि गा पे थे भार्य रूसालत माया में लिये गए थे, और एन में 
(4॥॥ /#४ होली विधिहत आल लिधयो का ही सुखा बेड था। 5य कारण, इस के नाम भी 
| लिए, विन फिटय, 4 अमिगधपिसक के आधार पर कमणश, उप्र जग शाश्य , विनग- 
(िपाडा# जले समिय्सीभायाशारत स्कत याए भ। बीढ्ढीफोी /स सता को कनिए्क 
ते आपने धर्माचावे पाथ्व के परामर्य मे प्रायोजित किया था और एस वा संभागनि प्रसिष्त 
वतन सा मिल था। उस सभा में, हतालित पहलेआएइल हो, कछ ऐसे भोग भरी विशाई 
पड़ थे, जी थाने छो स्कट गद्दी में महयाव-धर्मी बनलाते थे, गौर यह राभा, कुछ ऐस हीं 
पारणों से. बोद तर्म की सौची यंगीनि कटला कर भी घेरवादियों को मान्य नहीं है। कुमाण- 
पग बी सान्स्य ने विचध कर कोबष कला के लिए स्वर्णमग के समान था क्योकि हसी 
गंगा, वरयामित्र के प्रतिरियित, पार्च के उस्तरवर्ती तमस पृण्यगश बे अशभ्निद्ध साकेशवा्सी 
कि आय निक बजाय दस घोष भो सामान 4, और साघार कला तथा मथरा कला ने 
भा वाई अनात का थी | 
हर मारते मी हावर उर्गो एव तापदा के असनतए, प्राध्चगंसी शराजादगरीं का समय 
माया । दा राज्य वा अधि शा। दक्षिणी जार भे को एऐंमा ग्ञ्रा था, ग्रोर एस की जाज- 


पानी पहले प्रतिशत वा सैठन में थी, मिल गीछे बह 
महंह्शधिकों का प्रभाव 


४ धाम्यकोट हजिना गदईश था परसमान घरनीताट ) में ग्रा गई। 
वायार्जुन 0 | । 


यहा' दस के बोलममानयादीं शाशाका शातकर्णी जा सात 
बहन ने भब्य समय, स्तंभ, तथा तौरण मारि बनी दिए । आंश सामसाजय में महासापिकों 


' लिन्सेंट श्मिण्े, दि होली हिसदी सब इंडिया, ४० पैघर 
* स्मेक्षचेंत्र दस, सिमिलिशेशन इन एंड्येंट इंकिया, भाग २, प॑० १३७ 


महायान संप्रदाय का क्रमिक विकास ७७ 


के वर्तमान रहने और उन के प्रभावशाली होने का पता हमे कार्ली तथा नासिक के गहा- 
लेखों और गअमरावती के शिल|-लेखों से चलता हे । इन की चेत्यवांदी शाखा धान्यकटक 
महाचेत्य के ही नाम पर प्रसिद्ध थी, और उस नगर के पूर्व एवं पश्चिम की झोर वर्तमान दो 
पहाड़ों के ग्रनुसार क्रमनञ्म: उत्त की पूर्व-दौलीय' तथा अपर-शेलीय' नामक दो उपशासखाओं 
का भी जन्म हुआ था, और महासांधिकों से निकली हुईं ये तथा कतिपय अन्य गासाएं भी 
ञागे चल कर, एक साथ अंधकनिकाय कहलाई थीं। अंधकनिकाय' के ही झंतर्गत एक 
बैपल्यवादी निकाय भी वत्तेमान था जिस के सध, बुद्ध एवं मेथुन-संबधी ऋतिकारी 
विचारों ने, समयानूसार, महायाव-संप्रदाय का अ्रतिम रूप निर्दिष्ट किया; तथा ताबिक 
बोद्ध धर्मं वा वद्धयान के आरंभ की सचता भी दे दही थी। सातवाहन के समय में 
प्रसिद्ध आचाये नागार्जन का भी होना बतलाया जाता हैँ और अनमान किया जाता 
है कि वे इन्हें अपना सुहृद' वा मित्र समझा करते थे। नागार्जुन माध्यमिक दशन के 
रचयिता, शुन्यवाद के आचार्य एवं गहायान संप्रदाय के प्रमुख प्रवर्तक माने जाते 
है और कम से कम उत्तरवेशीय बौद्ध धर्म वालों में उन की बहुत वड़ी प्रतिष्ठा हैं। 
वास्तन में, बौद्ध धर्म व दर्शन केये बहुत ही वड़े आप्तपृर्ष थे और, उस का 
सच्चा अभिभावक होने के नाते, इन्हों ने ही, सर्वप्रथम, महायान-पस्ंप्रदाय को एक 
स्पष्ट व सुब्यवस्थित रूप दिया था, तथा इस के ही समय से मूल व विकसित बौद्ध धर्म 
(अर्थात्‌ हवीनवयान एवं महायान संप्रदायों ) अथवा महायान की भिन्न-भिन्न शाखाओं मे भी 
वादबिवाद व समीक्षा की परिषपाटी, पहल-पहल, चल निकली थी। इस का प्रज्ञापारमिता- 
शास्त्र महायान संप्रदाय' का ज्ञानभांडार माना जाता है। मह्ायान संप्रदाय की एक 
परपरा के अनुसार सभी भुर्य महायान सूत्र पहले किसी तागराज के महल में रखे हुए 
थे, जहां से लाकर तागार्जुन ने उन्हें, सर्वप्रथम, सर्वसाधारण में प्रकाशित किया और इस 
प्रकार महायान संप्रदाय को नीच डाली। जो हो, इतना निश्चित है कि इन्हों ने अपने 
प्रज्ञापारमिताशास्त्र” व दसभूमिविभाषाश्ास्त्र” नामक ग्रथों को, क्रमशः प्रज्मापारमिता 
सूत्र एवं अवतंसकसूत्र के कुछ अध्यायों पर, भाष्यरूप में रचा था, और जैसा पहले भी 
केहा जा चुका है, उन में सद्धर्मपुडरीकसूत्र', अमितायुषसूत्र', विमलकीतिसूत्र” झादि 
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* राहुल गगा का | पृ० २१०--४ 


८ हदुस्ताना 


प्रन्य मराययान सता का भी स्पाह उन्‍्लसल हट जिस स सिद्ध ह फि नामाजन क पहल मी महा 

धान संप्रदाय का झल्लित्व था, और उस के अवसार कर सूत्र: स्र्थों की रचना हो चुकी थी ! 
आध् व फृपाण बंदी राजाग्रो के अन्तर गस्लों का साम्राउ्य बहुले समय, बौद्ध धर्म 

पी किसी प्रदार की विष सहायता नहीं सिल खफी। उसे काजे में हिंद धर्म व संस्कति 


का ग्रविक बोॉलयाला था और उस के पहले से भी बौद्ध 
मेत्रेयनाथ, अफूुंग, ये 


सल शर्म के प्रभाभी, प्रशिथिनियों ता झंनशार् अल कर, पम 


में माभ पंडाल की चटा करने था रह थे। फिर भीआंध्र 
पे ऊपाण काल की भाति उसे समन भी खादपसस नये घड़ी उन्नाति हु4ै। आचार्य मेनेस- 
नाथ का ग्रावियास गाल समसाज्य के आदिफास में टी बतलापा जाता है। वात दिनों तक 
थे एक छात्पलिक स्थान ही समके जाते थे, किये बड़ी लीज के परश्भात जापानी प्रोफेसर 
उनए मे उस का समय झब ४? 9० है से ले कर ३५७ है कि भीतर नलिडिनस किया है ।' 
में नेयनाथ सोगाचार वर्कत के आचार्य, शिक्षानवाद के प्रमख प्रचारता एवं प्रसिद्ध असंग 
के भी गर थे और एइन्हों में कई ग्रथों की रचना की थी । गोगाजार को इन्‍्हों ने ग्थोध्या के 
निकट प्रवतित किया था। इन के शिष्य अ्संग गांधार प्रदेश (अर्थात्‌ बर्नेमात पेणावर, 
शवजपिडी जिले) के रहने वाले थे और पहले-पहल उन्हें सर्वास्सियाद' व वैभाधिक दर्शन 
की शिक्षा मिली थी, कितु अयोध्या के सिकट झाकर वे मेभेयवाथ से प्रभावित हो गए झौर 
गागा्जेन के माद्यमिक दे न फी भाति, इन्हीं ने भी योगानार को सुब्यकश्वितल किया | 
अगग के छोटे भाई ससूबस भी पहले रर्वासिियादी ५. कियू झ्पने बंद भा हार लिक्षित 
हों कर ये भी योगा वाए के प्रभास आचार्य बसे गा। सध्त सम्ताद बालादिय या कुमा र- 
गप प्रथम शोर उस पी माला धाया दि समबस था किये थे, ओर उच्डो मे वा। अबी ही बना 
बर मोगाबार दर्भन का और भी सप्टीकश्ण किया । अगस्या उस राभय बोगाधाश प्रगन 
के लिए केंद्र हो रही थी भर एस गत के झालाये पा महायान सभा को भी मातन्मा सोसस 
वृद्ध के ही बचना की प्रामाणिकता देसे को जी-जान से फीशिश कर फहे भे। परिणामस्वरूप 
हीतयान एवं महययात के बीत उन' दिनी पहले मे भी धोरतर संघ! मलने लगा, और उन 

' कीसरा, ओरिजित श्रत्॒ सहायान बुधिरमो, पू० १६६-१७० 
“बही पु० १७४ 


महायान सप्रवाय का क्रमिक विकास छह 


के पारस्परिक वाद-विवाद के कारण इन दोनों शब्दों का अभिप्राय और भी खुलने छूगा। 
प्रो० कीमुरा ते इस काल के कुछ ही अनंतर, श्रर्थात्‌ पाँचवी ईस्वी शताब्दी के लगभग, 
किसी अध्वधोष का भी होना बतलाया हैं, जिस की कृषाण-कालीन प्रसिद्ध आचार्य अह्व- 
घोष से भिन्नता दर्शाने के लिए वे एक अश्वघोष द्वितीय नाम की रचना करते है । उत का 
कहना है कि पहला अ्रश्वघोष ब॒द्धचरित, सौंदरानंद' आदि काव्यों एव नाटकों का रचयिता 
व्‌ केवल महाकवि था, कितु दूसरे ने महायानश्रद्धोत्यादशास्त्र' जैसे दाशंनिक ग्रथों 
की रचना की थी, और वह भततथत्ताप्रतीत्यसमृत्पाद' जैसे गृढ़ सिद्धांतों का प्रवर्तक था, 
ग्रतएव, अतरंग परीक्षा के आधार पर दोनों को एक ही मान लेता उचित नहीं जान 
पडता'। कुपाण-कालीन वसुमित्र व अद्वधोष से ले कर पाँचवी-छटठी ईस्वी शताब्दी तक 
का काल महायान क्र के प्रसिद्ध आचार्यो का प्रधान यूग रहा, और उन दिनो भ्रधिकतर 
महायान धर्म के ही सिद्धांतों का प्रचार विदेशों तक में होता रहा। 
सम्राट अशोक के काल से ही, द्र-दूर तक के देशी में भी बौद्ध धर्म के फेलते जाने 
से, उस के अंतर्गत भिन्न-भिन्न मत व परिस्थति के लोग सम्मिलित होते गए, इस कारण, 
हर उस बुद्धिवादी समाज के सिद्धांतों में, समयानूसार, नवीत 
03307 %3 व विचारधाराझञरो का भी सम्मिश्रित होता जाना स्वाभाविक था। 
इस के सिवाय स्वर्य भारतवर्ष में भी, उक्त समय के पहले से 
ही, दाशनिक और धार्मिक विचार-पद्धतियों में अनेक परिवर्तन होते झा रहे थे, जिस कारण, 
धीरे-धीरे छः हिंदू दर्शनों की प्रधानता स्वीकृत होने लगी, और भक्तिप्रधान भागबत- 
सप्रदाय सब को प्रभावित करने लगा। झतएव, ऐसी दशा में, बौद्ध धर्म के लिए, नवीन 
हिंदू धर्म के वातावरण में, अपनी स्थिति को सभालना आवश्यक हो गया, और परिणाम- 
स्वरूप नागार्जुन, वसुबधु, आदि प्रमुख बौद्ध झराचार्यों ने, विपक्ष का खंडन करते हुए भी 
अपने सिद्धातों के अंतर्गत, किसी न' किसी प्रकार, नवीन ग्रपरिहार्य बातों को भी मिला लेन 
की नीति को अधिक पसद किया। इस कारण हम देखते है कि पुराने महासाधिकों की 
विचारधाराएं जो, महात्मा गौतम के ही कुछ आध्यात्मिक सिद्धांतों को मूलस्रोत मान कर, 
कई शाखाओं तथा महायाच सूत्रों के विकसित विचारों के साँचे में ढलती आ रही थीं, अंत 
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मे, महायान संप्रदाय के स्पप्ट व सुव्यवस्थित रूप में परिणत हो गई, झौर यह धामिक समाज 
प्रानी बातों से, आगे चल कर, इतना पृथक हों गया कि, इस के ग्रनसार मार्ग दिखाने बाले 
हर वि लोग भी झब हीनयानियो की श्रेणी मे गिने जाने लगे । बौद्ध धर्म के इस समस 
चार दाशनिक मत प्रधान थे, जिन्हें वैभाषिक, सौत्रातिक, माध्यमिक व योगाचार कहा 
जाता था। वेभाषिकों का कहना था कि, पदार्थ और उस का ज्ञान, इन दोनों का अस्तित्व है, 
कितु सौत्रांतिक इन में से केवल ज्ञान को ही सत्य मान कर ज्ञेय को उस का स्पष्टीकरण 
मात्र समझते थे। तो भी उन के प्रकृति-विपयक वर्णन से स्पष्ट था कि ने ज्ञेग के बिना 
ज्ञान के अस्तित्व को, एक प्रकार से, भ्रसंभव सा मानते थे, और इस लिए, प्रकृति के विषय 
में भी उन की अर्ध-स्वीकृति लक्षित होने लगती थीं। योगाचार वालों ने इस के विपरीत, 
एक सच्चे विज्ञानवादी की भाँति, ज्ञेग के अ्रस्तित्व को एकदम अस्वीकार कर दिया और, 
इस कारण, वाह्मजगत के अधिक से भ्रधिक केवल मिथ्या एवं वृद्धिमय सिद्ध होने से, उन का 
मत निरालेंबदाद' भी कहलाने लगा। कितु मूल बौद्ध धर्म के क्षणिकवाद को पूणना तक 
पहुँचाने में ग्रभो कदाचित्‌ कुछ कमी पड़ रही थी, अतएवं, माध्यपिकों ने जय की ही माति 
ज्ञान के ग्रस्तित्व को भी स्वीकार कर शून्यवाद' को जन्म दिया। परपरानुसार इन चारो 
में से पहले दो को हीनयान तथा शेष दो को महायान के ब्ंतर्गत समझा जाता हैं। 
अज्ञापारमिता' सूत्रों के अ्रतुसार, जिन किन्हीं वस्तुओं का अस्तित्व समझा जाता 
हैं वे सभी गृन्यता रूप है, जिस का वर्णन भी रही किया जा सकता (सर्वधर्माणां शुन्यता 
ने सा शक्याभिलपितुमू) और, जैसा ऊपर कहा जा चर 
है, यह सिद्धात महासाधिकों के 'भ्रनात्मा-श्रधर्मंवाद' सबधी 
कुछ विचारों का, एक प्रकार से, रूपांतर मात्र था। आचार्य नागार्जुन ने, प्रज्ञापारमिता' 
सूत्रों पर झपने शास्त्र” की रचना करते समय, इस विधय को और भी स्पथ्ठ किया, 
श्रीर विज्ञर रूप दिया। उन का कहना था कि शून्यता को हम पुरुषणुत्यता' एवं 
धर्मशून्यता' के दो भिन्न-भिन्न हपों में समझ सकते हैं, जिन में से हीनयात में 
केवल पहली अथवा प्रुषशूत्थता' पर ही विचार किया गया है, और महायान में ये दोनों 
ही भ्रभीष्ठ है; तथा इन मे से 'धर्मश्न्यता' की ही प्रधानता भी है। दूसरे शब्दों में हीन- 
यात्र में पहले पृरुषशून्यता वा थेरवाद के अनात्मवाद' का ही प्रचार हुआ, और पीछे उस 
मे धर्मशूत्यता वा महासाधिकों का अध्मंवाद भी मिलाया गया, कितु महायान में, झआरभ 
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से ही, धर्मशून्यता बतलाई जाने लगी थी। प्रज्ञापारमिता' सूत्रों की असंस्क्ृत शुन्यता 
(अर्थात्‌ वास्तविक जगत संबंधी शून्यता ) संस्कृत शून्यता (अर्थात्‌ दश्यमान जगत सबधी 
शन्यता ) तथा अत्यंत शुम्यता को भी उन्हों ने अपन अष्टादश-शून्यता-शास्त्र द्वारा अठा- 
रह भेदों में विवृत व विस्तृत किया, और हन्यता के वियय मात्र का संवृति-सत्य और पर- 
मार्थ-सत्य तामी दो भिन्न-भिन्न दुष्टियों से विवेचन किया। अ्रतएवं इतने बड़े विषय का 
यहा सारांश मात्र देना भी एक दुःसाध्य कल्पना है। संक्षेप में हम यह कह सकते हे---जो कुछ 
दिखाई देता है वह क्षणिक है, अ्रवएव, जो कुछ उस का ज्ञान हमें भासित हुआ करता है, वह 
भी चास्तव में प्रज्ञप्ति' मात्र हैं, क्योंकि पिछले क्षण में जो दृश्यमान वस्तु की अवस्था थी, 
सो इस क्षण में नही हैं और न इस क्षण की ही अगले क्षण में रहेगी। भ्रतएव न किसी वस्तु 
का हमें ज्ञान प्राप्त हो सकता हैँ, न कोई ज्ञान प्राप्त कर सकता है, और न कोई ज्ञान ही हो 
सकता है । उदाहरणस्वरूप गति को ही लीजिए। एक ही क्षण में कोई भी पदार्थ दो स्थानों 
में नही हो सकता, और न जिस मार्ग को हम तय कर चुके है उस पर इस समय वर्तमान 
है अथवा आगे हो सकते है। इस लिए मार्ग भी या तो केवल तय किए हुए को मान सकते 
है अथवा उसे जो अ्रभी पार करना है; तीसरे की तो कल्पना तक असंभव है। इस से 
सिद्ध है कि गति कोई गण नही और ते, इसी कारण, गंता वा मार्ग ही कोई वस्तु हो 
सकते हैं। स्थिति” व काल को भी हम, इसी प्रकार, दिखला सकते हैं। अतएव श्राचार्य 
नागार्जुव ने सभी धर्म को शून्य ही माना है, जिसे उत के अनुसार, न तो सत्‌ कह सकते हे 
ओर न असत्‌ ही मान सकते है, और इसी कारण, उनका सिद्धांत माध्यमिक कहला 
कर प्रसिद्ध हैं। माध्यमिक पिद्धातों के ही आबार पर, आगे चल कर, बुद्ध पालित ने 
अपने प्रसंगवाद तथा भावविवेक ने अपने स्वतन्नवाद के मत भी निर्धारित किए थे । 
इसी प्रकार, मेत्रेयनाथ के प्रसिद्ध ग्रंथ अभिसमयालंकार' और उस पर की गई 
हरिभद्र की टीका आदि योगाचार-संबंधी रचनाश्रों हारा हमें 


विज्ञानवाद 
उन के विज्ञानवाद' का भी परिचय मिलता हैं। अभिसमय' 


* माध्यमिक शास्त्र, अध्याय २४, कारिका--जेसे, 
हे सत्ये समुपाशित्य बुद्धानां धर्मदेशना। 
लोकसंव॒तिसत्य॑ च' सत्य च प्रमार्थतः ॥ 
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वब्द से अ्भिष्राय ग्रतिम सिद्धि की ओर किसी रहस्यमयी साधना द्वारा अग्रसर 
होना वा आरोहण करना है, और यह क्रिया, क्रमण अभ्यस्त होने के साथ ही, आनु- 
पूर्वी भी हुआ करती है। इसी भाँति, अलंकार' शब्द का श्रर्थ भी यहां, किसी अन्य ग्रथ 
पर पद्चयमथी टीका कर के, उस के बिखरे हुए विपयों वा विचारों में व्यवस्था वा सामंजस्य 
लाना हैं। अतएवं प्रभिसमयालंकार ग्रंथ का मुख्य उद्देश्य मी, भिन्न-भिन्न महायानी भ्रथो 
द्वारा उपदिष्ट चर्याओं का समन्वय कर, उस के आधार पर, एक सुब्यवस्थित सिद्धात 
निर्धारित करना जान पडता है। परंतु प्रसंगवश इसे में योगाचार मत के विज्ञानबाद 
का दार्शनिक विवेचन भी झा जाता है जिस का अत्यत संक्षेप रूथ हम, इस प्रकार, व्यक्त कर 
सकते हे---अभिसमय का अभ्यास करते प्तमय, जिस जगत का हमे अनुभव होता रहता है 
बह सत्य नहीं है, बल्कि आरोपित मात्र हे, क्योकि प्रत्येक विषयस्थिति, वास्तव में, हमारी 
सबंदना के सूक्ष्म क्षणों के अतिरिक्त और कुछ भी नही। इस के सिवाय ये क्षण भी वस्तुल 

किसी पंक्ति वा क्रमिक परंपरा में ही श्राया करते है, और प्रत्येक बीतने वाला क्षण, आगे 
ग्राते वाले के लिए, एक प्रकार का आधार वा अल्पकालिक आलंबन बन जाया करता 
हैं। आलंबन भी वह भाव हूँ जो, किसी समय, हमारे मस्तिष्क में, बिना किसी स्वततन्र 
वस्तु को अपेक्षा किए ही, स्वय मस्तिष्क द्वारा ही विकसित होता रहता है, और इसी को 
श्राकार भी कहते है (झ्रालंबन प्रकार एवाकार: सल्निविष्टा च विषयस्थिति.) | अत- 
एवं कोई भी बस्तु, किसी एक क्षण में, अनूभव होते समय तक हीं, सत्य कही जा सकती है 
श्रगले क्षण में नहीं, क्योंकि, चितन-क्रम मे, पहले का स्थान एक नवीन झाकार ग्रहण कर 
लेता है और ऐसी दशा में किसी अभिनिवेश' वा संबंध की कल्पसा तक भी करना भ्रम- 
मात्र हे । विज्ञानवादी, इसी लिए, बाह्मजगत को मिथ्या मानते है, और उन के अनुसार, 

सारा जगत अधिक से भ्रधिक बुद्धिमय मात्र है, और चूंकि विज्ञनवाद की दृष्टि से बृद्धि 
को किसी आश्रय की झ्रावश्यकता सद्ठी, इस लिए, यह सिद्धांत कभी-कभी “निरालंबवाद' भी 
कहलाता है। 'विज्ञानवाद' नाम, अन्‌ भूत मातसिक क्षणों वा निमेषों की परंपरा के आधार 
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पर रखा गया है, क्योंकि उसे ही विज्ञानवादी विज्ञान की संज्ञा दिया करते हैं, और उसी 
के अनुसार व्यक्तिगत झनृभव संबंधी उक्त सिद्धांत के भेद को स्कंबधिज्ञान' तथा उस के 
व्यापक समप्टि-छूप को आलयविज्ञान' कहा जाता है। विज्ञानवाद वा सर्वविज्ञान, वास्तव 
मे, एक प्रकार से, मूल महासांधिकों के, 'अनादि-अ्रनंत्त-विमलचित्त' वाले, सिद्धांतों पर ही 
बहुत कुछ आश्चित है और उसी का एक सुव्यवस्थित रूप भी हैं।' 
माध्यमिक और थोगाचार के मुख्य आ्राचार्यों ने महायान-सबंधी दार्शनिक विचारों 
को एक प्रकार से, अंतिम रूप दे दिया, क्योंकि जो कुछ भी आगे विकसित ब परिवर्धित 
के हुआ वह अधिकतर इन्हीं के' सिद्धांतो पर झाश्वित रहा। 
का का आह कितु, जैसा ऊपर दिए गए सारांझों से फ्ता चलेगा, इत दोनों 
के भी ध्येय से बहुत कुछ अत्तर था। माध्यमिकों के अनुसार 
धर्म' का रूप उस के प्रतीत्य समुत्यत्न होने के कारण, वास्तव में, न सत्‌ है न असत्‌ है। 
इसी लिए, उन की भमध्यमा-प्रतिपत्‌' भी न तो स्वीकृति और न अस्वीकृति ही कही 
जा सकती है । कितु योगाचारी उसे एक भिन्न प्रकार से स्वीकार कर लेते थे। योगाचार 
के अनुसार, शून्यता, धर्मानुभव का अंतिम ध्येय होने के कारण, धर्मता' के रूप में सतू 
कही जा सकती है। कितु, इस से हमारे झापेक्षिक झन्‌ भव में सदा पाए जाते वाले आह्य- 
ग्राहक ( सब्जेक्ट' और 'भ्राब्जेक्ट ) के हंढ़ का अभाव भी अपेक्षित है, इस लिए, इसे भ्रसत्‌ 
भी मानना चाहिए। मेत्रेयनाथ के 'मध्यांतविभंग सामक ग्रंथ की एक कारिका' के 
आ्राधार पर इसे यों भी कह सकते हैँ कि पदार्थों वा उन के सारतत्व की वास्तविक सत्ता 
ते होते, अभ्वा उस के विज्ञानाभास मात्र होने के कारण, उन का ज्ञान भी अभूत- 
परिकल्प' मात्र है, जो वस्तुत' हमारी मावसिक स्थितियों की एक झादि-रहित संतान वा 
परपरा के रूप में आया करता है। इस अभृत परिकल्प में, विशेष रूप से द्रष्टा व दृदय अथवा 
ग्राहक व ग्राह्म का दृतभाव लक्षित होते रहने पर भी, किसी प्रकार के आधार का अभाव 
है, और यह वस्तुमात्र हे (ग्राह्मग्राहकरहितं वस्तुमात्रम्‌)॥ अतएव शून्यता भी इस अभूत- 


' तुझी, 'डाक्टिन्स अब मेत्रेयनाथ ऐंड असंग, पृ० २३-४ 
“ मसध्यांतविर्भग, कारिका २-० 

अभूत परिकल्पो5स्त द्वर्थ तत्र न वि्यते । 

शन्यता विछते तत्र तस्थामपि स विद्यते॥ 


पद हिंदुस्तानी 


परिकल्व की भावना म ही अत भव की ज" सकती है वास्तव मे झभत परिकल्प गयता 
वा धर्मेता को, किसी आवरण के समान, श्रावुत किए रहता है, इस लिए, बह लक्षित नही 
हो पाती, और झ्रभिसमय वा योगाचारी-चर्या का उद्देश्य उसी को व्यवदान वा शुद्धि द्वारा 
प्रकट करना समझा जाता है। आचार्य मैत्रेम के अनुसार अभूत-परिकल्प व शुल्यता वा 
धर्मता, थे दोनों ही सत्‌ है, और इन दोनों में घनिष्ठ संबंध भी है। नागार्जुन की दृष्टि में 
धर्मों की शून्यता वा असिद्धि का महत्व उस के तक॑सिद्ध वा युक्तिसंगत होने पर ही भ्रधिक 
न्भिर हूँ, कितु मेत्रेय के लिए उस का एक दार्शनिक मूल्य भी है। स्थिरमति ने इस बात 
को इस प्रकार समभाया है कि रज्जू वा रस्सी, परिस्थिति विशेष के कारण सर्प के रूप में 
आभासित होने से ही भून्य कही जा सकती है। बह वास्तव में घून्य वही (रज्जूः जन्या 
सर्पत्वभावेन, तत्स्वभावत्वाभावात्‌ सर्वकालं झृत्या नतु रज्जु स्वभावेत) | दूसरे 
शब्दों में घर्मता स्वयं नित्य एवं अ्रपरिवतंनशील है, कितु वह अ्रभूत-परिकल्प से ढकी हुई 
है, और अभूत-परिकल्प के दब जाने पर वह अपने शुद्ध रूप मे अकट हो जाती है। परनु 
दबाए जाने योग्य होते पर भी अ्रभूत-परिकत्प सत्‌ है, क्योकि बह अनादि भी है और 
शून्यता वा धर्मता का अनुभव भी इसी के द्वार संभव है।” धर्मता व अ्रभूत-परिकल्प 
महायान श्रद्धोत्पादशास्त्र' के क्रमश: चित्त व अविद्या के समानार्थक शब्द है। 

शून्यवाद के आचार्य नागार्जुन ने, अपने माध्यमिक शास्त्र” के अनुसार, सर्वे- 
शून्यता को, निषेध की दृष्टि से, (अनिरोध, अनुत्याद आदि विद्येयण द्वारा ) एक प्रकार 
की, अभिवेचनीयता प्रदान की थी, कितु उन्‍्हों ने, अपने बर्म- 
नातुशास्त्र वामक ग्रंथ में, उसी वस्तु को मलत: शुद्ध व 
नित्य भी ठहराया था। इस दूसरे प्रकार के सिद्धांच, मल महात्ञाधिकों के ही' समय से 
किसी न किसी रूप में प्रकट होते आ रहे थे, और नागाज॑न ने इस विपय को भी औरो की 
ही भांति, केवल स्पष्ट व निश्चित मात्र कर दिया था। मल महासाघिकों का कहना था कि 
नानव चित्त अपने मलरूप में स्वभावतः शुद्ध है; इस में दुःख वा क्लेश आदि की अ्रद्यद्धिया 
पीछे से जगनने लग जाती है। उन के इसी सिद्धांत को विभलचित्त स्वभाव कहा जाता 


जिकायबाद व बोधिसत्व 








श्र वीक अम मु 
तुज्ञी, दि आकिदिल्त श्रय्‌ भेज्रेयमाथ ऐंड अतंग, पृ० ३२-५४ 
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है जिस के विपय में प्रसंगवश हम ने कुछ उल्लेख ऊपर भी किया है। यह धारणा, 
ग्रारंभ मे, व्यक्तिगत चित्त के संबंध में ही की जाती रही, कितु, आगे चल कर, यह समष्टि 
चित्त का भी बीधक ही गई और लोकोत्तरवादी महासंघिकों ने इसे, अंत में, उत्तरलौकिक 
धर्म का रूप दे दिया। पारमाथिक दृष्टि से वे यो कहने लगे कि सब धर्म, वास्तव मे, 
अनादि व अनंत है। प्रज्ञापारमिता एवं सद्धमंपुंडरीक' आदि महायान सूत्रों मे भी फिर 
यही भावना क्रमश. स्वभावनिर्वाण वर्मतथता' वा पर्मस्वभावनित्यम्‌' एवं चर्म 
स्थिति व धर्मनियामता कहला कर व्यक्त हुई, और नागार्जन ने इसे ही धर्मंधातु' नाम 
से अभिष्ित किया। इस विमलत्तित्त स्वभाव की ही कल्पना से मिलता-जुलता विज्ञान- 
वादियों का आलय-विज्ञान' माना जाता है और यह भी-अनु मान किया जाता है, कि इसी 
के आधार पर त्रिकायवाद' की सृष्टि की गई थी। महात्मा गौतम बृद्ध की वाणी पहले 
धर्मकाथ के रूप में समझी जाती थी, परंतु महायानी पीछे धर्मकाय' को स्वयं बुद्ध का स्वरूप 
मानने लगे। उन का कहना था कि बुद्ध स्वयं मूर्तिमान धर्म है, जो तुपित स्वर्ग में मिवास 
करता है, और बह अपने अलौकिक गुणों द्वारा, स्वयं जन्म न ले कर भी, जगत के हिलार्थ 
प्रपता रूपकाय वा निर्माणकाय भेजा करता है, और, इस प्रकार, उस के ही संभोगकाय वा 
पाथ्थिव झरीर द्वारा सब॒ का कल्याण हुआ करता है। भक्तिवाद वा उस प्रकार के अन्य 
सिद्धातों का अधिक प्रचार हो जाने पर बौद्ध लोग धीरे-घीरे महात्मा गौतम बुद्ध की मृतिया 
बना कर उन की पूजा भी करने लगे। फिर तो बुद्ध के जीवन से संबद्ध पविन्न स्थानों की 
तीर्थयात्रा व उन की प्रतिमाओों का जुलूस भी बौद्धों क्रे घामिक कर्तव्यों का एक महत्वपूर्ण 
अग बन गया। वह बौद्ध धर्म जो, कई बातों में, औपनिषदिक सिद्धातों का अनुसरण कर, 
आरभ मे, प्रत्येक व्यक्ति को संपूर्ण तृष्णाओं से उनन्‍्म॒क्त कर उसे निर्बाण के लिए अहंत्व 
प्रदान करने का ही आदर्श रखता था, उक्त नवीन वातावरण के ग्नुसार, अब क्रमशः उसे 
फरुणकांत भगवान्‌ की भाँति दु.ख निवारण वा लोकसेवा के लिए भी योग्य बना कर' अपने 
लामते बोधिसत्व का भ्रादर्श रखने लग।। बीधिसत्व का आदर्श सावव-जीवन का अंतिम 
व सर्वोच्च आदर्श था, इस लिए, स्वभावत्त: उस में सभी उच्च से उच्च व श्रेष्ठ गुणों का 
अ्रारोप किया गया, और उत्त की भिश्च-भिन्न अवस्थाओं के अनुसार श्षेणियां बना कर, 


' कीमुरए, झोशिजित ऋयू महायात बजिएम, पृ० ८घ२०ह 


ष्घ्६्‌ हद्दस्सानी 


तंदनुसार भ्त्त म सवश्रष्ठ बोघिसत्वो म भ्रमिताभ एव क्ञ्रपाणि आदि 
की कल्पना की गई तथा उन्हें देवतुल्य व श्रन्ोकिक गुणसंपन्न मान कर उन की पूजा भी 
की जाने लगी । 
जैसा ऊपर कहा जा चुका हूँ, मह्मत्मा गौतम बुद्ध ने जिन चार झायसत्यानि' के 
ज्ञान का महत्व अपने संभय के लोगों को बतलाया था उन में ढुःखमिरोध वा निब्वाण' 
नामक लत्य कदांचित सब से बढ़ कर था क्योकि वहीं, वद्ध 
जिर्याण! का रूप है थे है 
के अनुसार, सब का अ्रतिमस ध्येय हैं और उसी के लिए सब को 
प्रयत्न भी करना चाहिए। परतु, परिस्थिति के उपयुक्त न होने के कारण, उन्हों ने, अच्य 
दाशनिक सिद्धातों की व्याख्या न करने की ही भाँति, इस के रहस्य का री उद्घाटन उस 
समय रोक रवखा। फलतः निर्वाण शब्द अ्रथवा उस स्थिति का वास्तविक अशभिपष्राथ 
भी महायान्त-संप्रदाय द्वारा दाशतिक विवेचन की पद्धति के निकाले जाने पर ही' खुलने 
लगा। फिर भी तिर्वाण की वास्तविकता का ज्ञान आज भी भिन्न-भिन्न प्रकार का हुआ 
करता हुँ, भर इसी लिए, इस विषय में अनेक विद्वानों में बहुत कुछ मतभेद है। निर्दाण 
का शाब्दिक अर्थ उच्छिन्न, अवसन्न वा वष्ट होवा समफा जाता है और सर्वसाधारण की 
धारणा हूँ कि बुद्ध का ध्येय भी वास्तव मे नियेधार्थक ही रहा होगा। परतु मैक्समूलर 
इसे, सत्ता की निर्मुलता की जगह, उस की निर्वत्ति वा परिफषाक समभते हैं, और चाइल्डस 
का कहना हू कि यह एक पूर्ण सत की अवस्था का नाम है, जिस में, पच स्कथघों के वर्तमान 
रहते हुए भी, सत्ता से भ्राबद्ध रखने वाली तृष्णा का उच्छेद हो जाता है। इसी प्रकार, 
राइज डेविड्ज़ के मत से, निर्वाण उस मानसिक स्थिति को कहते है जो नितांत निष्पाप 
व शांत होती हैँ, और जो बौद्ध धर्म की दृष्टि से, पूर्ण ज्ञांति, कल्याण एवं विवेक का द्योतक 
हैं। कीथ के अन सार निर्वाण की व्याख्या चस्थारि पझार्यसत्यानि' के सहज जान द्वारा ही 
की जादी चाहिए, क्योंकि उसी के अनुसार पुनर्जन्म का भय दूर किया जा सकता है 
और प्रोल्डनबर्ग का विचार हूँ, कि वास्तव में, 'निर्वाण' अंतिम नाश के लिए ही, सर्वे्रथम, 
प्रयुक्त हुआ था। इस मे नित्यता का भाव जोड़ने का प्रयत्त पीछे से किया गया हैं। 'पम्म- 
पृद' ते निर्वाण का तीन प्रकार से बर्णन किया है, भर्थात्‌ एक स्थान पर उसे इस जन्म में ही 
अनुभूत मानसिक अवस्था माना गया है, तो दूसरी जगह कह्दा गया है कि यह मृत्यु के होने पर 
ही प्राप्त होती है, और तीसरे प्रकार से इसे किसी स्वर्गतुल्य देश के रूप मे भी समा गया 


महायान सप्रदाय' का क्रमिके विकास >! 


हैं।' परंतु महात्मा गौतम बुद्ध ने, जान पड़ता है, इसे, सर्वप्रथम, तृष्णा के भ्रंतिम उच्छेद 
की उस अवस्था को माना था जिस में पुनर्जन्म का अंकुर तक नही रह जाता। निर्वाण का 
ग्रभिष्नाय, इसी लिए, बहुत कुछ निषेधार्थक रूप में ही पहले समझा जाता रहा और इस 
का वर्णन भी अधिकतर वैसे ही शब्दों ढरा हुआ। जेंसे, एक स्थल पर कहा गया है कि 
वह स्थिति “न तो गति हूँ न अ्गति हूँ न स्थिति हैँ न च्यूति है, बल्कि दुःखों का वह अत 
अग्रतिष्ठ अपरिवर्तनशील एवं भ्रवलंब रहित है । बसे ही वहां “न तो कोई जन्म ग्रहण 
करता है न वृद्ध होता है और तन, एक स्थान के लिए, दूसरा स्थात छोड़ कर जाया करता 
है” और “वहां न तो जल है न पृथ्वी है न ताप है न वायु है; वहां न तो तारे चमकते है 
ने सूर्य प्रकाशमान है, न चंद्रमा है और न अंधकार है आदि वर्णनों के भी उल्लेख हे। 
परतु धीरे-धीरे इस की परिभाषा में प्रत्यक्ष अंश भी सम्मिलित होनें लगे, और इस 
प्रकार, निर्वाण, व्यक्तिगत मानसिक अपवर्ग वा परमानंद से हो कर, क्रमद:, उच्चतम 
जात वा विश्वात्मक चेतना तक पहुँचा; और अंत में, उस का व्यवहार उस स्वर्गीय देश 
वा पद के लिए भी होने लगा जहां पहुँच कर भिक्खूगण, अपने पूर्ब॑जीवन की पृण्य-राशि 
के अनुसार, आनंद का अनुभव किया करेंगे।' साधारण प्रकार से, इसे अब भी हम लोग 
उस मानसिक आनंद की दशा के ही अर्थ में प्रयुक्त करते है, जो कुत्सित वासनाओं पर 
विजय प्राप्त कर लेने पर उत्पन्न होती है, जो वर्तमान जीवन में ही उपलभ्य है, और जिस 
का अंत मृत्यु के आने पर भी नही होता ।* 


* धिस्मपद (सहाबोधि-प्रंथमाला संस्करण) गाथा संख्या २३, ३२, ७४, १३४, 
श्य४, २०३, २२६, ९८२, रण |, २८७, रें४ं४ड, २६६ व २७२ 

_ छदान, ८, १--न एवं श्र्गात बदासि ते गति न थिति न चुति न उपर्पात्ति, 
अप्पतिदूर्ठ अ्रप्पवत्त अनारभ्मर्ण एब तं, एस एवं अंतो दुब्खस्साति 

हे  संयुक्तनिकाय, १६, ५३--यत्य . . . न जायति न जीयति व मीयति न चबति, 

श्रादि । 

दान, १, ६--यत्थ आ्योच पठवी वायो न गाधति, न तत्थ सुक्का' जोतंति, 
प्रदिच्चों नप्पकासति, न तत्थ चंडिमा भाति, तमो तत्थ न विज्जति !” (इस अवतरण की 
तुलना में उपतिषदों के न तत्र सूर्यो भाति, न चंद्रतारक॑, नेमा विद्युतो भाष्ति, कुतो- 
अअयसरितः झादि का भो उल्लेख किया जा सकता है 

“हरिसिह गौड़, दि स्पिरिट अब बुधिकष्म', पु० ३९०-१ 

* बही, पृ० ३३३ 


छेद हिंदुस्तान 
(४ 

महायान संप्रदाय के मुख्य सिद्धांतों का मूल, महात्सा गोतम बुद्ध के प्रारभिव 
उपदेशों से ले कर उन के द्वारा की गई धर्मचर्चा आदि तक में सफलता-पूर्वेक ढूँढा जा सकता 
है, कितु जैसा ऊपर दिए गए विवरणों से प्रकट होगा, उन 
22307: इ के समय में इस के अंकुरित वा विकसित होने के लिए परि- 
स्थिति उपयुक्त न थी, और उन के परिनिर्वाण के अनत्तर, 
सम्राद श्रशोक द्वारा निमंत्रित तृतीय संभीति के समय तक यह महासाधिकों जैसे सुधार- 
बादी भिक्‍खुओं के ही सीमित बर्ग में अधिकतर अप्रत्यक्ष रूप से पनपता व सीचा जाता 
रहा। इस काल के अंतर्गत इस के प्रवर्तेक व अनुयायी प्रचारकी को न केवल मूल थैर- 
वादी लोगों का ही सामता करना पड़ता था, बल्कि अपने विचारों के पूर्णरूप से 
परिष्कृत न होने के कारण, उन की मंडली में भी बहुधा विचार-विभिन्नेता उत्पन्न 
हो जाती थी, और उप-श्ाखाएं बना करती थी। फिर भी इसी समय के भीतर 
उन की भिन्न-भिन्न रचनाओं की परंपरा में महायात्त सूत्रों का आरंभ हो गया और वेशाली 
की संगीति के अनंतर, थेरवादियों द्वारा मगध का परित्याग कर देने के कारण, उन के 
मुख्य प्रतिह्ंद्रियों की संख्या क्रमश: घटने लगी और भीतरी सघर्प एक प्रकार से 
उत्कर्ष का कारण बन गया। सम्राट श्रशोक की तृतीय संगीति थैरवादी सिद्धातों 
के स्पष्टीकरण की अंतिम सीमा समझी जाती है, पर वास्तव मे, वह नवीन विकसित बौद्ध 
सप्रदाय के लिए भी उपक्रम का एक महत्वपर्ण अवसर सिद्ध हुईें। उस काज् के अनतर 
अदवधोष, अथवा मिश्चित रूप से नागार्जुन के समय तक, श्रर्थात्‌ मोटे तौर से दूश्तरी शताब्दी 
ईस्वी पूर्व से लेकर तीसरी शताब्दी ईस्वी पीछे तक के समय में, महायान संप्रदाय अपने 
प्रारभिक रूप में बहुत कुछ स्पष्ट हो गया, और उस के मुख्य-मुख्य महायान सूत्रो की भी 
रचना पूर्ण हो गई। परंतु इस महायाव-सूत्रकाल तक उस मत के प्रचारक अभी अपने 
विचारों को प्रकाश में लाकर उन्हें स्पष्ट कर रहे थे। इसी कारण, महायान' शब्द का 
तात्पर्य भी उस काल तक, उन के वास्तविक सिद्धांतों के प्रारभिक विकास के रूप में ही 
समभना चाहिए। नागार्जुन के समय के पहले यह शब्द विपक्षियों के मत का निराकरण 
करने में प्रयुक्त नहीं होता था। यह भाव, सर्वप्रथम, इस ग्राचारये द्वारा अन्य सिद्धांतों की 
समीक्षा करने की पद्धति चलाए जाते पर ही, व्यक्त हुआ, और तव से मुख्य-मुख्य श्राचार्यों 
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का काल समाप्त होते-होते, मोटे तौर पर सातवीं ईस्वी शताब्दी तक, इस की बड़ी धुम 
रही। सातवीं शताब्दी के पीछे, नालंदा विश्वविद्यालय के अत्यंत प्रसिद्ध हो जानें पर 
ग्राचारयों के व्यक्तिगत महत्व में कमी पड़ने सगी और महायान संप्रदाय वाले भ्रब, अपरे 
मत को स्पष्ट करने वा विपक्षियों के सिद्धांतों की समीक्षा करने तक ही चुप न रह कर, 
अपनी बातों को महात्मा गौतम बुद्ध द्वारा प्रचलित व प्रचारित धर्म का एकमात्र प्रतिरूप 
बतेलाने लंगे। प्रो० कीमुरा ने इस काल को नालंदा-काल' कहा है और इस की अवधि 
सातवीं शताब्दी से ले कर ग्यारहवी शताब्दी ईस्वी तक माना हे ।' 

महायान के सिद्धांतों का सारांश सममक लेने पर हम' उन की तुलता हीनयान के 
मुख्य-मुख्य विचारों के साथ सफलता-पूर्वक कर सकते हैं। हीतयान वालो का ध्यान पहले- 
पहल विशेष कर सर्वसाधारण के भोजन, सदाचार एव 
भिक्‍्खुओं के जीवन-यापन-संवबधी वियमों के निश्चित करने 
की ओर ही आकृष्ट रहता था, और उन का अंतिम ध्येय भी जरा-मरण व जन्म से मुक्त 
होने की योग्यता वा शरहूंत्व प्राप्त करना था। इस अहत्व की तीन अंतिम श्रेणियां वा अव- 
स्थाएं क्रमशः स्रोतापत्ति,, सकृदागामी व अनतागामी कहलाती थी, और इन के अनतर 
प्रहत्‌ हो जाने पर, सभी प्रकार के दु:खों का निवारण हो जाना भी समझा जाता था। 
द्वीनयाती बुद्ध की कोई पूजा नहीं करते थें। वे केवल बोधिव॒क्ष को ही मानते थे, और धम्म- 
चक्‍कपवत्तन' के लिए एक ऐसा चिह्न बनाते थे जिस में, विपरीत दिशाओ्रों की ओर मुंह फेर 
कर बठे हुए, दो मृगों की पीठ पर एक चक्र रक्खा रहता था। इसी प्रकार महात्मा गौतम 
ब॒द्ध के जीवन से संबंध रखने वाली भिन्न-भिन्न घटनाओं के चित्रों द्वारा वे अपने मरठों को 
अलकृत भी करते थे।' फिर भी उन की दृष्टि में, बुद्ध का बुद्धत्व एक व्यक्तिगत वस्तु था, 
जिसे, उन की सहायता के बिना ही, कोई मनुष्य, उन के आदश का अनुसरण मात्र कर के, 
विनय के नियमों का पालन करता हुआ, स्वयं भी प्राप्त कर सकता है। उस के लिए पूर्ण 
वासनाक्षय और त्याग व वैराग्य होना चाहिए, जो कठिन व्रत और नियमित साधना द्वारा 
ही संभव हैं। इस के विपरीत महायान संप्रदाय का ध्येय स्वयं पृरुषार्थ कर के सारे संसार 


महायान बनाभ हीसयान 


 कीमुरा, ओरिजिन अब सहायान' बुधिहुस, पु० १८३ 
* हरप्रसाद श्षास्त्री, भ्रहययवज्ञसंग्रह'ै, भूमिका, पु० १७ 
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से बुद्धत्व प्राप्त कराना है। यह एक महान श्रायोजन है, जिस के द्वारा सभी का कल्याः 
अभीष्ट है। 'जिस' प्रकार आकाश में अ्रसंख्य व अपरिमित वस्तुओं के लिए स्थान रहते 
है, उसी प्रकार महायान में भी अगणित बराणियों के लिए अवकाश बना हुआ है। इस में 
निर्वाण के लिए केवल झअहूंत्व प्राप्त कर लेने से ही काम नहीं चलता इस के लिए वो धि- 
संत्व भी होता झावश्यक है, जो दसभूमियों द्वारा साधना करता हुआ, स्वयं वृद्ध के प्राय 
समान ही पूर्णता प्राप्त कर, प्राणियों का कल्याण करने पर कटिबद्ध रहा करता है। महा- 
यानी, महात्मा गौतम बुद्ध को साधारण ऐतिहासिक मनृष्य मात न मान कर, उन्हें ईशइबरत्व 
भी प्रदान करते थे भ्रौर उन का शनुग्रह लाभ करने के निमित्त, उन की मूर्तियों की पूजा 
तथा उन के नाम का स्मरण भी किया करते थे। उन में, हिद़झों के' समान, देवी-देवता 
तुल्य बोधिसत्वों का पूजोपचार भी बहुत लोकप्रिय था, और ऐसी बातों को वे हीलग्रानियों 
के कंप्टसाध्य ब्रेतों व साधनाश्नों से बहुत सुगम व स्वाभाविक समभते थे। ह्वीनयान की 
कोरी ज्ञान-प्रधानता व संकीर्णता महायानियों को पसंद त थी, और वे भक्ति एवं सामाजिक 
उदारता को सब से बड़ा महत्व दिया करते थे। हीसयानी, तपस्वी हो कर भी, निष्किय 
व निशचेप्ट था, कितु महायानी श्रणागत-परायण रह कर भी लोकोपकार के लिए सन्नद्ध 
रहता था। हीनयान में महात्मा गौतम बुद्ध के वचनों का प्राय: अक्षरशः पालन करना 
आवश्यक था, परंतु महायाव उत्त के भावार्थ पर ही अधिक विश्वास करता था | 

कहा जाता हैं कि महात्मा गौतम बुद्ध ने अपने मत के लिए केवल पाँच सौ वर्षा 
पक ही स्थायी रूप से प्रचलित रहता बतलाया था।'* कितु वात ऐसी व हुई, और बौद्ध 
धर्म किसी न किसी रूप में अनेक देशों के मानव समाज में 
आज भी जीवित है। चीन देश में बौद्ध धर्म का प्रवेश लगभग 
े २०० ई० यू० में हुआ था, जब कि कुछ बौद्ध भ्रथ, पहले- 
पहल, कदाचित्‌ काइमीर के मार्ग से चीन सम्राट के पास पहुँचे थे। उस के झनंतर किसी 
दूसरे सम्राट ने ६२ ई० में कुछ और भी ग्रंथ भँगवाए और, उस समय से प्रचलित होता हुथा, 


बौद्ध धर्म का विस्तार द॑ 
परिणाप्त 
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।_ अष्टसाहखिका प्रज्ञापारसितासूत्र,, बिब्लिश्रोधिका इंडिका संस्करण, पु० 
९४“ धथाकाओंं श्रग्नमेयाणाससंस्येथाता सत्वानामवकाशः एवमेव भगवश्वस्मिन थाने 
अप्रमेयाणाससंस्षेयानां सत्वावासवकाश: । न्‍ 
हरिसिह गौड़, दि स्पिरिह श्र बुधिज्म', पु० ४५४ 
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बौद्ध धर्म चौथी ईस्वी शताब्दी तक वहां का राजधर्म वत गया । चीन देश से यह धर्म कोरिय 
की ओर सन्‌ ३७२ ई० में बढ़ गया और वहां से जापान सन्‌ ५३२ ई० में गया। जाना 
कोचीन चाइना, फ़ारमोसा, मंगोलिया, आदि देशो में यह चौथी से लेकर पॉचवी ईस्वी 
शताब्दी तक फैला था और काबुल से हो कर यह यारकंद, बल्ख़, बुखारा तथा अन्य उधर 
के देशों में पहुँचा था। नेपाल में भी इस का श्रवेश काफ़ी पहले हुआ था, कितु पूर्णझूष से 
इसे वहां के लोगों ने छठी ईस्वी शताब्दी में अपनाया, और तिब्बत के सर्वप्रथम बौद्ध महा- 
राजा ने ६३२ ईस्वी में भारत से धर्मंग्रंथ मंगाए, इसी समय के लगभग, प्राय: ६३८ 
ईस्वी में, यह धर्म स्थाम देश भी पहुँचा था, और उस के पहले ही लंका से ब्रह्मा तक भी 
जा चुका था । परतु इन सभी देशों में बौद्ध धर्म एक ही रूप में तही प्रचलित हुआ। उत्तर 
के देशों, अर्थात्‌ चीन, जापान झादि में इस के महायान सप्रदाय का प्रचार हुआ और दक्षिण 
के जावा, सुमात्रा आदि के टापुओं में भी यह उसी रूप में पहुँचा, कितु अन्य दक्षिण के देशो 
में इस के हीसयानी रूप का ही संदेश जा सका और झाज भी उपर्युक्त सभी स्थानों मे 
इस का प्रचार व प्रभाव इसी तियम के अनुसार है। पाश्चात्य विद्वान इसी लिए बहुधा 
भहायान को उत्तरदेशीय' बौद्ध धर्म और हीतवयान को दक्षिणदेशीय' बौद्ध धर्म भी कहते 
आए हे। 

भारत में बौद्ध धर्म का अध्ययन करने तथा यहां के बौद्ध तीर्थो में भ्रमण करने' के 
उद्देश्य से यहां पर समय-समय पर अनेक विदेशी आया करते थे, जिन में से फ़ाहियान 
(सन्‌ ३६१-४१३ ई० ) तथा हुएनसांग (सन्‌ ६२६-६४५ ई० ) नामक चीनी यात्रियों के 
उल्लेख अनेक इतिहास ग्रंथों में पाए जाते है। विदेशों में क्रमद्य: फैलते जाने पर भी बौद्ध- 
धर्म अपने मूलस्थान ग्र्थात्‌ भारतवर्ष मे, समयानुसार, बरावर क्षीण व निबेल होता गया 
आर सातवीं-आठवीं ईस्वी शताब्दी तक उसे कई प्रकार के विपक्षियों ने हृतोत्साह सा बना 
दिया। प्रायः इसी समय इस के अंतर्गत, तंत्रवाद के प्रभावानुसार, मंत्रयान, बज्ञयान, आदि 
की भी सुष्टि होने लगी और इस के अनुयाथियों की ओर सर्वसाधारण संदेह एवं घणा की 
दृष्टि से देखने लगे! 

सातवीं ईस्वी शताब्दी और उस के पीछे झाने वाले दिन, भारत में, संपूर्ण बौद्ध 





* रमेक्ष्द्र दत्त, सिविलिज्षेशन इन ऐंड्येंट इंडिया, भाग १, पृ० ३७४ 


8२ हदुस्तानी 


धम के लिए अशुम-सचक सिद्ध हुए इस कारण महायान का इस के आग विकास 
ते हो कर, यहां पर, सदा ह्वास ही होता गया और यह, परिस्थिति के अनुसार, अपना 
रंग बदलता हुआ, अंत में, हिंढू धर्म के नए रूप में बहुत कुछ 
अंतर्लीन हो गया। इस के अवशेप अंश में इंतते विकार भर 
गए जिन का पहचातना भी कठिन हो गया। उदाहरण के लिए, आज्चार्य नागार्जन ने, 
अपने समय के प्रचलित भागवत धर्म से प्रभावित हो कर, बौद्ध धर्म को, साधना की दृष्टि से 
दो भिन्न मार्गों में विभकत कर, उन के नाम कठितमभार्ग' और सहजमार्ग' रक्खे थे। पहले 
के अंतर्गत वोड़ों द्वारा स्वीकृत सभी मार्ग थे। दूसरे में, दुद्ध के केवल नाम स्मरण करने 
को ही स्थान दिया धा। उन का कहता था कि अपने मन में पूर्ण शाति लाने के लिए श्रद्धा 
के साथ बुद्धों की पूजा करता तथा डन के नामों का स्मरण करता नितांत झ्रावश्यक है |! 
इस क्रिया को वे गुद्योपदेश का अंश मानते थे, और सर्वसाधारण के लिए, उन की द्ष्टि 
से, इस का बहुत वड़ा महत्व था। समय पाकर इस सहजमार्ग' या सहजयान' का प्रसार 
बढ़ने लगा और अरसग एवं बसुवंध के समय, श्र्थात्‌ चौथी शताव्दी के अत तक, सर्व साधा- 
रण, तथा सुशिक्षित लोगो में भी, यह 'नामवाद' के रूप में श्रत्येत लोकप्रिय हो चला | गौतम 
बुद्ध के नाम का स्मरण करने का भ्रभ्यास कम कर के लोगों ने किसी भी बुद्ध का, विशेष 


छ्वाप्त के लक्षण 


रूप से, अमिताभ बुद्ध का ही ताम जपना आरंभ कर दिया। इधर, झलौकिक शक्तिसपन्न 
महात्मा बुद्ध के बचनों का पारायण भी किया जाता रहा, और लोगों का विश्वास रहा कि, 
उन के अनुसार व्यवहार करने के ही समाच, उन का वहुधा स्मरण करते रहना भी पृण्यप्रद 
व श्रेयस्कर होगा | उन के नाम को जपते रहने से रोग, भय, अथवा भूतादि से भी रक्षा हो 
सकेगी। परंतु लंबे वाक्‍्यों को कंठस्थ रखना कुछ असुविधा-जनक था, अतएवं उन के अनु- 
सार सूत्रो की रचना करना तथा भागे चल कर उन से भी छोटी धारणियों का बनाना आरभ 
हुआ। अंत में, यह परंपरा यहां तक बढ़ गईं कि भक्तों ने मंजुन्नी नाम सगीति' के कहे 
अनुसार सभी स्वर और व्यंजन वर्णो को मंत्र क़रार दिया; और झब ओों और स्वाहा 
लगा कर चाहे जो भी मंत्र बनाया जा सकता था, बदवतें कि उस के कुछ अ्रनयायी हो।* 
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कीमुरा, ओरिजिन श्रव्‌ महायात बधिज्म, प० २० 
राहुल साकृत्यायन, गंगा! का पुरातत््वांक, प० २१५ 


भहायान संप्रदाय का कमिक विकास 8३ 


कितु मंत्र भी आख़िर किसी भाव का केवल संकेत वा प्रतिरूष था, अतएव, समयानुसार उसे 
और भी सक्ष्मरूप देने के उद्देश्य से, उस के आदि अक्षर को ही वीजरूप समझने की परि- 
पाठी चल निकली झौर, पंच स्कंथों के भावों को वैरोचन, अक्षोभ्य, रत्यसभब, अमिताभ 
एव अमोध सिद्धि के रूपों में पूजने की प्रथा के अनुसार, अनेक देवी-देवताशं की भी सूद 
हो गई, और बौद्ध धर्म के मूल प्रवर्तेक मौतम बुद्ध, ऋमशः विस्तृत होने लगे। मंत्रयान 
प्रथवा सहजयान के अंतिम रूप, अध-विश्वासों के बढ़ जाने से, पीछे इतने विकृत व विचिल 
हो गए कि उन्हें मूल थौद्ध धर्मं से विकसित हुआ समझना अन्याय कहा जा सकता है। फिर 
भी चीन, जापान, तिब्बत, श्रादि के बौद्धों ने उन्हें, कदाधित आवश्यकता से भी ग्रधिक 
महत्व दिया और उन के कुछ प्रदेशों में तो ऐसे मत ही जुद्ध बौद्ध धर्म के रूप में माने गए । 
नालंदा-काल' के आरंभ में ही योगाचारी मत ग्रयोध्या से उत्पन्न हो कर कमण 
दक्षिण-पूर्व की ओर फैलता आ रहा था और, इसी प्रकार, माध्यमिक मत भी आश्ष देश 
में उदय हो कर उत्तरी एवं मध्य-भारत की ओर बढ़ना 
आ रहा था और इन' दोनों का समागम नालंदा के प्रसिद्ध 
विद्वविद्यालय में हुआ, और परिणाम-स्वरूप बोद्ध साहित्य व बौद्ध संस्कृति का बह स्थान! 
वीद्र-सा बन गया। सोगाचार व माध्यमिक सिद्धातों के ग्रध्ययन-अध्यापन के अतिरिक्त 
बहा पर एक ही साथ, अद्वघोष द्वितीय के भततथतावाद' एवं नाभाबोधि के मंत्रयान तथा 
हीनयान की भी पूरी चर्चा हुआ करती थी, ओर बहुत से बौद्ध धर्म के, प्रसिद्ध विद्वान बहु 
आकर एक साथ रहा करते थे। ये लोग अपने-अपने विचारो की विभिन्नता के कारण, 
मतभेद रखते हुए भी अधिकतर महांयान संप्रदाय की अभिवद्धि की ओर ही' दततचित्त 
थे ओर विपक्षियों का सामना करते समय ये सभी सहमत हो जाया करते थे। इन विद्वानों 
में नागार्जुन के अनुयायी भावविवेक व शांतिदेव तथा योगाचारी दिछ्लनाग, शीलभद्र व 
धर्मकीति के नाम विशप-रूप से उत्लेख-योग्य हैँ। इस नालंदा-काल से ही अतर्गत हम 


उपसंहार 


उन प्रसिद्ध चौरासी सिद्धों का भी पता चलता है जिन में से कुछ की सस्कृति न अपभ्रश 
रचनाएं आज भी उपलब्ध हैँ, और जिन की रचना पद्धति एवं बहुत कुछ सिद्धांतों तक में 
भी हमें हिंदी साहित्य की संत-परंपरा के मूल स्लोत का आमास मिलता है। परंतु सिद्धो 


 हरअसाव शास्त्री, अद्वयवज्यसंग्रह', भूसिका, प्‌ू० २६ 


ह्ड हिदुस्तानां 


अथवा इस दृष्टि से उन के भ्रनयायी तुल्य नाथपथियो की प्राप्त रचनाओ और उन के मिश्न 

भिन्न सिद्धांतों की चर्चा के लिए एक अलग लेख झावश्यक होगा! थहा यही कहा जा 
सकता है कि सालंदा विश्वविद्यालय के समय में बहुत कुछ शक्ति व सहायता आप्त' करते 
रहने पर भी बोद्ध धर्म उस समय की परिस्थिति का सामना सफलतापूर्वक नहीं कर सका 
और अंत में भारत के तुर्कों के हाथ में जाने के समय से, झ्र्थात्‌ १९वीं शताब्दी की क्षमाप्ति 
के लगभग, इस की घोर श्रवनति आरंभ हुई और बंगाल, उडीसा तथा दक्षिण भारत में, 
किसी न किसी प्रकार कुछ काल तक उठहरते रहने पर भी तेरह॒वी चौदहवी ईस्वी झताब्दियों 
तक यह विलुप्त व रूपातरित हो गया। वर्तमान काल में इस के पूनरुत्थान के शुभ लक्षण 
दिखाई पड़ रहे है कितु इस के भावी रूप वा शक्ति का भिरूपण करना अभी कल्पना-मात्र 
होगा । 
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स्फट प्रसंग 


ञ्ज्डे 
मधुमालती नामक दो अन्य रचनाएं 
| लेखक--अरीयुत श्रगरचंद्र नाहूंटा | 


हिंदुस्तानी के गत अप्रैल के अंक में श्रीयुत ब्रजरत्नदास जी का मंभन-कृत मधु- 
मालती शीर्षक लेख प्रकाशित हुआ था। उस में सुकवि सकने कृत मधुमालती' का रचता- 
काल वि० सं० १६४५ के लगभग बतलाया गया है (जो कि विचारणीय है) । अतः सहज ही 
में यह शंका उठती है कि जायसी के सुप्रसिद्ध पद्मावत' में उल्लिखित मधुमालती' यह न 
होकर अस्य किसी की रचना होनी चाहिए। फलतः इस विषय में विशेष अन्वेषण करने 
पर हमें इसी नाम के दो अन्य ग्रथों का पता लगा हैं; उन्हीं का संक्षिप्त परिचय इस लेख 
से दिया जाता है। 

इन दो ग्रंथों में से पहला है चतुर्भुजदास कृते। इस का प्रथम परिचय मुझे बबई 
निवासी श्री मोहंनलाल दलीचंद देसाई से प्राप्त हुआ। पीछे उन' के प्रशास्ति-सग्रह में 
मुर्भ उस की आदि तथा अंत की प्रशस्ति भी मिल गई । 

दूसरे ग्रंथ का कवि अज्ञात है। इस का प्रथम परिचय मुझे गुजरात वर्नाक्युलर 
सोसाइटी द्वारा प्रकाशित कवीइवर दलपतराय हस्तलिखित पुस्तक संग्रहनी सूची” 
में मिला। 

सृभे खेद है कि बनक्‍्यूलर सोसाइटी वाली प्रति प्रयत्न करने पर भी प्राप्त न हो 
सकी। कितु अन्य स्थानों से मुझे प्रतियां देखने को मिल गईं। फलतः उन्हीं के आधार पर 
इन दो ग्रंथों का परिचय दिया जा रहा है। 


(१) चतुरशुजदास कृत मधुमालती” चौपाई 
ये कवि कायस्थ जाति के निगम कुल में उत्पन्न हुए थे। नाथा के पूत्र भैयाराम 
इन के पिता थे, ऐसा इन्हों ने स्वय॑ अपने ग्रंथ की प्रशस्ति में लिखा है। इस कृति में ज्युगार 
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ग़नता है। इस की झब तक जितनी प्रतियां हमारे जानने में आई है वे इस प्र 


--शआ्ीजिन कृपाचंद्र सूरि ज्ञानमंडार (बीकानेर) की प्रति। यह प्रत्ति 
| अतिम पत्र कटा हुआ होते के कारण ८५० वीं से 5६ ३ तक को गाथाए ख 
। आदि और अंत का उपयोगी अंज यहां उद्धत किया जाता है:-- 


श्ादि | 


क्री गणेशायतमः ॥ अथ मधुमालती री जोपाई लिख्यते॥। 


रहा ।। अलख निरंजन चित धरू, समरी शारद मांय। 


कथा कहूँ मधुमालती, निज गुरु तणे पैसाय 0१॥ 


“पाई ॥ विधि बिरचि ताके बर पाउं।हांकर सुत गर्णश मनाउं । 


' बृहा॥ 


चातुर सहचरि सहित रीभाउं | मधमालती मनोहर गाउं ॥२। 

लोलावती ललित इक देशा। चन्द्रसेन तिहां सुभट नरेशा। 

सुभग घास धज गगन प्रवेशा। गढ मढ भन्दिर' रचे भहेशा॥३) 

मंत्री दद्धि पराक्रम तांम।तारणसाह तास को नाप्म। 

निश्य विन सांसि धरम सु कास | नुप ने तर्ज घड़ी पल जाम |॥७॥॥ 

नंप के गृह अंले्रि नारी। संतरत्ति इक मालती कुमारी | 

वरणुं कहा ज॑ रूप अपलछारा। मात उच्वेशी लियो श्रवतरा ॥८।। 

तारण साह सुघड़ गण सारा। इक त्रीया तप्षु इक कुमारा। 

ताकी नाम सनोहर धर्योा।सानु कास दूजों श्रवतयों १३ 

सध्‌ मध्‌ कहे खिलाबे तात। बढ़े कला साय दिन रात। 
अंत । 

कायथ संगम कुल इहें, नाथा सुत भइयाराम।! 

तचनय चतुर्भज तास के, कथा प्रकाशी ताम ॥८३॥। 

झलप बुद्धि घेठो दई, काम प्रबंध प्रकाश । 

कवियन सुं कर जोड़ि के, कहे चतुरभुज दास ॥८४॥ 

वनसपति में शंत्र फल, रस में उतपति संत। 

कथा माँहि मधुमालती, षट रितु मांहि वसंत ॥८५॥ 


पाई १ 


बे 
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लता मांहि पनरगलता, सूंघा के घणसार। 

कथा भांहि मधुसालती, आभूषण सें हार॥८६॥ 

राजनीति की यामें साखी'। पंचासयान बुधि ए भारी | 
चाणाइक चअपतुरी बताई। थोरी थोरी सबही झआई।॥॥5७॥। 
पुनि बर्सेत राज रस गावे। जामें ईइबर काम द्कावें। 

ताकी यह लोला विस्तारी। रसिकन श्रवणन कु सुखकारी ॥ ८ ८१! 
रसिक होय' सु नवरस' चाहे। श्रध्यातम आतम ओऔगाहे। 

चातुर पुरुष होइ है कोई। इहे रस' कला समभि है कोई ।।८६९॥ 
क्ृष्णदेव को पुन्न कहावे। प्रदुस्न काम अंश मधु गांवे। 

पुत्र कलन सबब सुख पावे। दुख दारिद्र न नेरो आाबे ॥६०॥ 
कामार्थी लक्यते काम, निर्घंती लगते धनम। 

अपत्री लभते पत्र, ध्याधि तस्य न पीड़िते ॥९२।॥! 

राजा पढ़े ताहि राजगति, मंत्री पढे तिहि बद्धि।! 

कामी काम विलास रस, ज्ञानी ज्ञान सुसिद्धि ॥8३॥ 

इति श्री मधुमालती री बात संपूर्णम॥ लि० श्रीबाकरोद्सध्ये 
पं० दुर्गदास गणि दिष्य जगरूप थानसिंघध सहिता:॥ सं० १७६१ 
वेशास बदि ६॥ शओरी॥ क्री ॥! श्री ॥ श्री ॥ 


--दानसागर भंडार की प्रति! यह प्रति २३ पत्र की है। इस में ११० गाथाएं 
शथा ने हो कर दूसरी से प्रारंम होती है। पृष्पिका इस प्रकार हैः-- 


इति मधुम्ालती रो चोपाई संपूर्ण: ॥। संबत्‌ १७८४५ वर्ष मिति श्रासोज 
बदि १३ शुक्र लिखितं ऋषि विरधमान वड़े कुंडर्या ग्रमे लिखितं। 


“अनंतनाथ जी के भंडार (बंबई ) की प्रति। इस प्रति में भी प्रथम गाथा नहीं 
;78 गाथाएं है। देसाई महोदय ने हमें इसी की प्रशस्ति भेजी है। 
दोनों प्रतियों में प्रश्नस्ति के बाद यह दोहा हें।--- 


संप्रण भधमालती, कलवा चढ़े संपुर । 
श्रोत्ा वक्‍ता सबत कु, सुखदायक दुखें दुरि॥5८5५६६९१०॥ 


-श्री राजेंद्र जैन वह॒द्‌ ज्ञानभंडार (आहोर) में बं० नं० ६६ पत्र २-७३ की 
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एक प्रतिह इस मे १४९७ गाथाएं हुं स॑० १८१६ मा० सु० १२ के दिस समनरूप 
द्वारा लिखी हुई ह 

४--आहोर के इसी भंडार में बं ० व॑० १६६ मे ४६ पत्र की एक प्रति है। इस में 
६६३ गाथाएं हैं। सं० १८३७ बै० ब० २ को राघवसागर लिखित हु। 

६---विजयधर्म लक्ष्मी ज्ञानमंदिर (आगरा) में मं० १६६६ में पत्र ५५ की एक 

प्रति है। न॑० ४ प्रति की भाँति इस में भी १४६७ गाथाएं हू। यह प्रति सं० १८६६ की 
लिखी हुई है। 

७--खरतर गच्छु की भावहर्षीय ज्ाखा के ज्ञावभंडार (बालोतरा) में १६ वी 
शताब्दी की लिखी हुई एक प्रति हैं। यह प्रति कुछ अपूर्ण है कितु संबंध देखते हुए ६०० 
से ऊपर गाथाएं नही होंगी। 

८--पृजरात वर्नाक्युलर सोसाइटी की नं० ७६२ में एक खंडित प्रति हैं। 

६--मधुमालती नी वार्त्ता नाम से गुजराती में सं० १६३४४ (ई० स० १८७८) 
में यह ग्रथ छप चुका हैं। इस में ६८० गाथाएं हूं। “मुंबई, बारकोट मारकेट--सखाराम 
मलिक सेठ खातुं, एश्ोए पोताना छापाखाना मां छापी प्रसिद्ध करी छे।* 

हिंदी साहित्म के इस अ्रंथ का पूर्तकाल में पर्याप्त प्रचार था। गृजराती में आज 
से ६१ वर्ष पूर्व ही यह ग्रंथ प्रकाशित हो गया था, कितु हिंदी में 'मिश्रबंधुदिनोद' जैसे 
सुप्रसिद्ध ग्रंथ में भी इस के कर्ता का परिचय श्रांतियूर्ण है। ग्रंथ प्रकाशित होना तो दूर 
रहा। पाठकों के जावने के लिए 'मिश्रबंधविनोद! भाग १, पृ० २७६ से कुछ शअ्रश 
उद्धृत किया जाता है:-- 

“चवुर्भजदास' (अष्टछाप )--ये महाशय स्वामी विट्रलनाथ जी के शिप्य और 
कुभनदास के पुत्र थे। इन का वर्णन १५२ बेण्णवों की वार्ता में हैं। आपकी कविता मे 
शुगार-रस का प्राधान्य है--इन्हों ने मधुमालती री कथा एवं भक्तिप्रताए नामक ग्रथ 
भी बनाए हैं। आप का समय १६२४ के लगभग था।* 

यह परिचय भ्रमपूर्ण है। बस्तुतः अष्टछाप वाले चतुर्भजदास भिन्न हैं। हस्त- 
लिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त विवरण” सं० १६०२ की' रिपोर्ट के पु० ४३ में 
कवि का परिचय इस प्रकार दिया है:---- 

. चतुरभुजदास---्रे जाति के कायस्थ थे, और ग्रंथ से राज़पुताना-नित्रासी जान 
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पडते है।” 

पृ० ११५ में कृति का परिचय दिया है:-- 

“भधुमालती री कथा--चतुर्भुगदास कृत, लिए का० सं० १८३७ बि० मधु- 
मालती की प्रेमरस की कथा का वर्णन ।* 

सुकवि मंभन और चतुरभजदास कृत मधुमालती में केवल मनोहर भ्रौर मालती के 
नाम भिलते है, बाक़ी सारी कथावस्तु एवं पात्रीं के नाम आदि सर्वथा भिन्न-भिन्न है। पृथक्‌- 
पृथक कथाओं का वैषम्य यहां वहीं दिखलाया जा सकता। हम यहा केवल चतु रभुजदास 
कृत मधुमालतीं”'का कथावस्तु संक्षेप से पाठकों की जानकारी के लिए लिखते है। मालूम 
होता हैं कि यह मनोर॑जक कथा पौराणिक न होकर कल्पित उपाण्यान है । 


केथानसार 

लीलावती देश के राजा चंद्रसन की कनकमाला नामक रानी व मालती नामक 
पत्नी थी। राजा के प्रधान-मंत्री तारणसाह के एक पुत्र था, जिस का नाम मनोहर था भर 
मधु नाम से उसे पूकारते थे। लावण्यवान मधु कामदेव का अवतार ही था, उस के रूप से 
मुग्ध हो कर नगर-तारियां बेसुध होकर पीछें-पीछे डोलती थी। मधु प्रायः रामसरोबर 
जाता, वहां उस के सोौदय से मोहित पनिह्ारिने माथा घुनते हुए भ्रकस्मात्‌ घड़ा फोड़ डालती ! 
जब यह हाल मालती ने सुना तो वह भी उस्ले देखने के लिए सप्रेम उत्क॑ठित हो गई। 

मध्‌ के पिता नें शुभ मुहूर्त में उसे तंद नामक पुरोहित के पास पठनार्थ भेजा। 
राजा ने भी रानी और मंत्री की अनूमति से उसी पंडित के पास मालती का अध्ययन प्रारभ 
कर दिया। परदे की ओट में मालती पढ़ती थी। एक बार गृरु को गझ्नृपस्थिति में मौका 
पाकर परदा उठा कर मालती ने मधु को देखा तो उसे साक्षात्‌ मदन का अ्रवतार पाया। 
परस्पर प्रेमसंचार हो जाने पर भी मध संकोचव्श नीचे देखने लगा। वह जानता था कि 
राजकन्या से प्रेम करने पर आखिर दुःख उठावा पड़ेगा। ग्रतः उस ने मंग-सिहनी संजध 
का दृष्टांव देकर समभाया और राजकन्या से प्रेम तन करने को कहा। उस ने कन्नौज के 
राजा करण और सोरठ के सूरसेस की पुत्री पद्माज्रती का दृष्टांत कह कर प्रेम-याचना की । 
मधथ्‌ ने भविष्य का विचार कर पंडित के पास पढ़ना छोड़ दिया, और रामसरोवर पर जा कर 
क्रीडा करने लगा। वहां पुर्वेवत पनिहारिनें मोहित होने लगीं, सख्ती ने मालती से जाकर 
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इस की सूचना दी वह उस के बिरह से व्याकुल हो रही थी अत ससख्ियों के साथ खलन 
का बहाना कर के रामसरोवर पर जा पहुची. अपनी विरह व्यथा का हाल उस न प्रिय 
सखी जैतमाला से कहा। उस ने उस का अनुसंघान कर मालती को पृष्प-बृक्ष के नीचे 
खडी किया और, स्वयं मधु के पास गई, और उसे मीठी-मीठी मनोरंजक बातों से प्रसन्न 
कर मालती से मिलाया। मत ने एक बार तो वणिक-पुत्र और राजकन्या का संबंध अनु- 
चित बता कर विवाह के लिए झरानाकानी की; आखिर जैतमाला के चातुर्थप्ृर्ण बचनो से 
विवाह का प्रस्ताव श्रस्वीकार त कर सका। उसी स्थान पर जतमाला ने दोनो का हाथ 
मिला कर विवाह कर दिया। वे दोनों रामसरोवर के पास सुख-विलास करने लगे। 
भाली ने उन का सारा ब॒त्तांत राजा को सुनाया । राजा ने क्रद्ध होकर उन्हें मारने 
के लिए सैनिक भेजे । रानी ने चुपके से दासी के द्वारा उन्हें सूचित कर दिया कि प्राण बचा 
कर ग्रन्यत्र चले जाओ ! ' मालती के भयभीत होने पर मधु ने समझा कर कहा कि 'र्य 
रखो ! मे परमात्मा ने गिलोल दी है, भ्रभी मलयंद-सुत की भाँति कोई आपदा नही 
पड़ी है, समय पर देखेंगे। मालती के पूछने पर उस ने मलयंद सुत का इस प्रकार दुष्टात 
सुवाया 
नंपावती के मलयंदा के चंद नामक २०-२२ वर्ष का पूत्र था। वाटिका मे 
क्रीडार्थे आई हुई १८ वर्षीया मंत्री-कन्या की रूपरेखा को देख कर चंद्रकुमार कामासुर 
हो गया। द्रव्य द्वारा मालिन को वश में करके उस से बगीचे में संबंध कर लिया। एक 
दिन कामकीड़ा करते समय सिंह आ गया। उसे देख कर रूपरेखा भयभीत हुई। चंद्रकुमार 
ने साहस कर के तीरी से सिह का फाड़ा हुआ मुँह मर दिया, जिस से सिंह मर गया और उस 
दोनों ने सुख से क्रीड़ा की। उद्यम और साहस से आ्राई हुई विपदा घली जाती है ।' मालती 
नें कहा आ्राप गिलील से क्या कर सकेगे यह तो खेलने की है, संभव है ५-७ व्यक्तियों का 
सामना कर लें। आख़िर विना शस्त्रों के राज-सेना का सामना कैसे करेगे ? मध ने कहा 
तुम इस की शक्ति नही जानती, अर्जुन ने जो विद्या द्रोणाचार्य से पाई थी, वही मैंने सीखी 
है, इस के सामने असंख्य योद्धा भी नहीं ठहर सकते ।' उस ने उसी क्षण वृक्ष पर गिलोल को 
वार किया तो डाल, पत्ते धड़ श्रादि सब गिर पड़े। इधर पैदल सेना भी झा पहुँची | मध्‌ 
ने युद्ध कर के सब को भगा दिया। राजा ने १००० सामंत घृड़सवार भेजे, उन्हें भी हरा 
दिया। तब राजा ने ५००० सैनिक भेजे। मालती ने वन को विस्तार कर भधघुकरों को 
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बुलाया, जैतमाला ने पवन-देव की आराधना की। वायु के भकोरो से क्रछ होकर भौरें 
सैनिक और घोड़ों को काटने लगे। भौंरों के विष से पीड़ित होकर सेना भाग गई। राजा 
स्वयं सैन्य आया। उस ने पहले दूत भेजा । मालती ने उसे अपमानित कर निकाल दिया। 
प्रस्पर घमासान युद्ध हुआ। भौरो का दल वस्त्राज्छादित सेनिकों का विशेष अ्निष्ट तन कर 
सका। मध्‌ स्वयं गिलोल ले कर लड़ने लगा। कंकरों की भार से सेनिकों के दाँत तोड 
डाले, शरीर छिद्व-छिद्र कर दिया। इस प्रकार भयानक परिस्थिति देख कर अकेले मध्‌ 
की प्राणरक्षा सें संदेह समक कर मालती भयभीत होने लगी। जेतमाला ने कहा मधु 
को मारने वाला कोई नहीं है, वह स्वयं कामदेव का अंश और अवतारी पुरुष है ।' ऐसा सुन 
कर मालती श्री केशव जी' का ध्यान करने लगी । उस को स्तुति सुन कर हरि से गरुड़ को 
श्राज्ञा दी। गरुड़ ने दो भारंड पक्षी भेजे, वे आकर सेना का भक्षण करने लगे, शिनवशकर 
का प्रेषित विशूल भ्रा गया। केसरी सिंह भी गरज कर हाथियों को भगाने लगे। मधु की 
गिलोल के कंकर, त्रिशल की मार, भारंड और केसरी सिंह के आक्रमण से राजा अपनी 
बची-खुची सेला को लेकर भाग गया। एक योजन दूर पर जाकर ठहूरा। 

राजा ने परामर्श के लिए सब मंत्रि-मंडल को एकत्र किया, उन्हों ने कहां आप ने 
बृद्धिमान्‌ मंत्री तारणसाह को क्‍यों छोड़ा, हम तो सब उसी के आज्ञाकारी हूं ।” तब राजा 
ने सारणसाह को बुलाया। उस ने गौरीझंकर की द्रहाई से उपद्रव मिठाया। गौरी ने 
प्रकट हो कर कहा मधु, मालती और जैतमाला तीनों एक ही शरीर समझो ! मधु को 
तुम ने वणिक समझ कर भून की, वह तो अवतारी पुरुष हूँ! राजा ने कहा, लोक-व्यव- 
हार में बतिए को राजकन्या देने से अपकीति होती है।' मंत्री ने दो उलगाणा' साँपो 
का दुष्टांत सुता कर राजा को समभ्काया। अंत में राजा ने रानी से परामश कर के मधु के 
साथ मालती और जेतमाला का समारोह के साथ विवाह कर दिया। इस के बाद राजा ने 
अपना राज्य भी उसे दे दिया, जिस से वह बड़े आनंद से' जीवन व्यतीत करने लगा। 


(२) मधुमालती कथा (अपूश) 
गुजरात वर्नाक्यूलर सोसाइटी' से प्रकाशित कवीश्वर दलप्तराम हस्तलिखित 
पुस्तक संग्रह नी सूची वामक ग्रंथ में मंभन एवं चतुरभूजदास कृत मधुमालती से भिन्न 
जिस अज्ञात कवि की मधुमालती' कथा का पता चलता है। उस के संबंध में उस सची के 
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प० १४३ में इस विषय म इस प्रकार लिखा गया है 
ड६२ (श) सबुसालतो नी कथा 
आरंभ---रपघ्तिक सुकुटमणि श्री ब्रजनाथ, प्रथस नम तोय पद घर साथ॥३ 
कीतुक कंथा रच चित साह, जो जे काज पढे चित साह। 
साम दाम बुद्धि भेद जो आाई, बहतु रस सतगार बनाई। 
सौध [| शरुआत मां भीचे प्रभाणे लखेलं छो+-- 
ग्रंथ सघुसालती नी कथा लोख्यते ॥ भाशा प्रबी॥ दोहा, सोरठा, 
इलोक, चौपाई १६४१ दोहा क्ौपाई सुधी तो भाग बंचाय एची 
स्थिति मां छे, छुतट ना पानां ते थी | 
प्रति देखें बितां इस की कथावस्तु के विषय में कुछ कहा नही जा सकता, कितु 
ग्रंथ-विस्तार के हिंसाव से कथा बहुत बड़ी प्रतीत होती है। अच्यत्र कही पूर्ण प्रत्ति मिलने से 
(या इस प्रति के मध्य में कही कर्ता का निर्देश हो तो) रचयिता एवं कथावस्तु आदि के 
विषय में भी समुचित प्रकाश पड़ सकता हैं। 
जित दो पुस्तकों के परिचय इंस लेख में मेने अंकित किए है बह सभ्नहवी शताब्दी 
से पहले के नही ज्ञात होते । श्रतएव जो शका मेने आरंभ में उठाई थी (अति यह कि मलिक 
मुहम्मद जायसी की निरंदा की हुई मधुमालती कोई अन्य और प्राचीन रचना है) बनी रह 
जाती हैं। संभव है भविष्य की खोज उस पर कुछ प्रकाश डाले | 


छा 


7" ऑल्कक्ा कसर पर्दान्प्फ्रब न - 


बन ख्यिली जुलकही ० 
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गोरखनाथ ऐंड सिडीवल हिंदू मिस्टिसिज़्म--लेखक व प्रकाशक, डाक्टर मोहन 
सिह, एम्‌०ए०, पी-एच्‌ ०डी०, डी०लिटू०, श्रोरियंटल कालेज, लाहोर; पृष्ठ-संख्या, 
२२--१६--६४-+-४०--- १७२; मूल्य, १५ वपए। 

इस पुस्तक में प्रसिद्ध गुर गोरखनाथ के समय, जन्मस्थान, जीवनचरित व सिद्धातो 
के विषय में इतिहास की दृष्टि से त्िण॑य करने का प्रयत्व किया गया है, और दिखलाया गया 
है कि मध्ययुग के रहस्यवादी कवि अपनी विचारपरंपरा तथा बहुत कुछ अपनी रचनाझली 
के लिए भी ताथपंथ के कहां तक ऋणी रहे। लेखक ने अपने विचार मुख्य कर गोरख- 
बोध' नामी किसी हस्तलिखित ग्रंथ के आधार पर निश्चित किए है, और उस ने कई अन्य 
आवश्यक सामग्रियों की भी सहायता' ली है। पृस्तक का विषय अत्यंत गहन है और मत- 
भेंदों से भरा है, कितु लेखक का कहना है कि मुझे इस का बचपन से ही परिचय है, और 
बड़े-बड़े विज्ञान जानकारों के साथ रह कर मेने इसे गंभीरता के साथ अध्ययन भी किया 
हैं! मेरा विश्वास है कि यह पुस्तक, छोटी' होते पर भी, इस संवंध की झनेक प्रचलित 
ग़लत-फ़हदमियों को दूर कर देगी । 

पुस्तक को देखने से जान पड़ता है कि इस के चार भाग वा अंश हे । इन में से पहले 
में तीन प्रस्तावनाएं दी गई हैं जिन्हें सर' फ्रांसिस यंगहस्वेड़, प्रो० डाक्टर बेंट्री हैमन तथा 
शजा दलजीत सिंह ने अलग-अलग लिखा है 4 इस के साथ ही लेखक ने भी अपनी दो-तीत 
टिप्पणियां दी हे जिन से कुछ प्रचलित मतभेदों का परित्नम और उन प्र निश्चित किए' 
गए लेखक के विचारों का सारांश भिल्न जाता है । उदाहरण के लिए, तीसरी प्रस्तावना के 
अनुसार सठने वाले, तीन प्रश्नों, अर्थात्‌ कया गोरखनाथ एक से अ्रधिक हो चुके हे ? क्‍या 
सहज , शून्य, सुरत' जैसे शब्दों का तात्पयें नाथप्रंथ और मध्ययुगीन झ्रथवा आधुनिक 
सत-संप्रदाय में भी एक ही प्रकार का समभना चाहिए ?और, क्या नाथपंथ ईश्वर को नहीं 
मानता ? के उत्तर लेखक ने क्रम: नहीं, हां और नहीं कह क्र दे दिए हैँ। पुस्तक 
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के दूसर अश म केवल विषय-सूची सकेत-सूची आधार ग्रथ सूची और असनुक्रमणी 
दी गई हू 
पृरतक का! भुख्य विषय इस के तीसरे अंश के पूर्वार्ष में आता हे जो केवल ४४ 
पृष्ठों का है। इन पृष्ठों का शीर्षक “भूमिका है, और इस में पहले गोरखनाथ' शब्द, 
गोरखनाथ' के विषय में अ्रध्यवत का महत्व, उस के लिए सामग्री, प्रांतीय भाषाओञ्रो का 
साहित्य और जोगी-संप्रदाय पर विचार प्रकट किए गए है और, उस के अनंतर, गोरख- 
नाथ के समय, जन्मस्थान, जीवनचरित, सिद्धांत और प्रभाव के विषय में निर्णय किया गया 
है। इन्हीं पृष्ठों में से अंत के १० में गोरखबोध' ग्रंथ की हस्तलिखित प्रतियों तथा बना- 
रसी-विलास' और शबद शलोक' जैसी प्रकाशित पस्तकों और नागरी-प्रचारिणी पत्रिका' 
एवं कल्याण' के 'योगांक' के कुछ निर्बंधों की चर्चा की गई है, और गोरखनाथ तथा सिद्धो 
की भाषा के संबंध में तुलनात्मक झालोचता करने का भी प्रयत्व किया गया हैं। सामग्रियों 
में से लेखक ने स्वयं गोरखनाथ के रे छुंद और पद तथा 'भोरखबोध' में दिए गए गोरख- 
मछदर-संवाद को स्वभावतः सब से भ्रधिक महत्व दिया है। परंतु जिन विशेष रचनाओं 
वा उन के पाठों के झाधार पर लेखक ने ग्रपना अंतिम निर्णय दिया है उन की प्रामाणिकता 
क्या नितांत झसंदिग्ध समझी जा सकती है ? मोरखनाथ के समझे जाने वाले उक्त छुदो 
वा पदों के असली होने के क्या प्रमाण है ? क्या बतारसीविलास' व शबद शलोक' ग्रथ, 
वास्तव में, किन्ही प्रामाणिक मूल प्रतियों के आधार पर प्रकाशित किए गए हैं, ग्रथवा क्या 
डाक्टर बड़थ्वाल के निबंधों के मूल आधार पोड़ी मैनुस्क्रिप्ट' की ही प्रामाणिकता अ्रभी 
तक सिद्ध की जा सकती हैँ ? इस के सिवाय, स्वयं लेखक के ही अनुसार, गोरखबोध' 
की केवल तीन उपलब्ध हस्तलिखित प्रतियों में से पंजाब यूनिवर्सिटी लायब्लेरी की प्रति पर 
कोई तिथि नहीं है, और वह खंडित व पूर्ण भी है, और जोधपुर की स्टेट लायब्नेरी वाली 
प्रति में भी केवल कुछ और पंक्तियां मिलती है। तीसरी प्रति का लेखक ने इस से अधिक 
विवरण नहीं दिया है कि वह पट्टी के जैन मंदिर में रमखी हुई है । डाक्टर ग्रियर्सन ने गोरख- 
बोध का सम्रय १४ वी ईस्वी शताब्दी निश्चित किया था, कितु भाषा व शैली की विशेष- 
ताओं के आधार पर लेखक इसे ११ वीं ईस्वी शताब्दी का ठहराते है। इस परिणाम पर 
पहुँचने के लिए जिन युक्तियों का आश्रय लेखक ने लिया है, उन पर संदेह प्रकट करने की 
बहुत कुछ भुंजायश है, जो पुस्तक के चौथे अंश में उद्धृत गोरखबोध” के पाठ को ध्यान- 
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पूर्वक देखने से ही स्पष्ट हो जाती है, और फिर गोरखनाथ व मछंदर के बीच' क्या 
सचमृच ऐसी बातें हुई होंगी ? । 
गोरखनाथ का समय, भ्रादि निश्चित करते समय लेखक ने इस्माइल, चर्पट, बाबा 
रतन, आंदि कुछ व्यवितयों के संबध में पाए जाने वाले उल्लेखो की चर्चा की है, और परपरा 
के अनुसार गोरख व मछदर के शिष्य-गुरु-संबंध को मान कर सामप्नियों पर बिना कोई 
पुक्तिपूर्ण तके-वित॒क किए ही परिणाम निकाल लिए हूँ। इस कारण इस संबंध में पुस्तक 
में दिए गए सभी निर्णयों से संत्तोप नही होता, और न उन्हें सहसा स्वीकार कर लेने को जी 
चाहता है। गोरखनाथ' के जन्मस्थान के विषय में लेखक ने, जान पड़ता है, केवल उन्हीं 
प्रभाणो का उल्लेख किया है जो उस का पंजाव वा किसी दूसरे परदिचिमी प्रात के अंतर्गत 
होना बतलाते है । पूर्व ओर के गोरखपुर अथवा नेपाल की गोरखा जाति के विषय को यह 
कह कर टाल दिया है कि किसी दूसरे लेखक ने गोरखा' ओर गायकवाड' शब्दों को एक ही 
मूल से उत्पन्न भाना हैं। अतएव, संभव है कि नेपाल में आने वाली किसी राजपूत जात्ति ने, 
उस प्रात को जीत कर शझाबाद किया हो; और गोरख' वा गोरखा' शब्द गायकवाड' 
का ही अ्रपश्नंश हो। कितु यही तक पंजाब वाले गोरखपुर वा गोरख नामधारी किसी 
दूसरे स्थान के विषय में भी क्यों नहीं लागू हो सकता अथवा पूर्वी गोरखपुर की' प्राचीनता 
वा उस के मंदिर आदि के महत्व को किस प्रकार सहसा उड़ा दिया जाय, तथा इस सबंध 
की अतेक परपराओं को भी किस' प्रकार भुला दिया जाय, इस का कोई समाधान लेखक मे 
नही दिया हैं। गोरखवाथ व नाथपथ के मुख्य-मुख्य सिद्धांतों के विषय में भी, इसी प्रकार, 
लेखक के कुल विचारों से सभी सहमत नही हो सकते, कितु उन की पूरी आलोचना के लिए 
अधिक स्थान श्रपेक्षित होगा। गुरु गोरखनाथ व वाशभ्रपंथ के प्रभाव संबंधी विचार बहुत 
श्रशों में ठीक कहे जा सकते है, और लेखक का यह कहना भी यूक्ति-संगत है, कि वास्तव 
में, कनफटा संप्रदाय गोरख के पहले का है। 
श्रंत में पुस्तक की रचना-शैली के विषय में भी दो-एक बातें लिखना आवश्यक 
जान पड़ता है। पुस्तक, जेसा ऊपर कहा गया हे, छोटी होने पर भी कई अंशो मे 
विभवत है, परंतु फिर भी इस में कोई व्यवस्था स्पष्ट नही होती । लेखक ने इस के कई अंश 
को, जहां चाहा हूँ, स्थान दे दिया है | उदाहरण के लिए अनुकमणी और अरशद्धि पत्रों का 


बीच में श्राना बहुत खटकता है। इस के सिवाय लेखक ने जिस विषय को लिया है उसे प्रा 
श्ढ 
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किए बिना ही-कट्ठी-कहीं वह बीच-बीच म भ्रन्य प्रकार को बातें टाल देता है जो उचित नही 
जान पड़ता। सारी पुस्तक, एक प्रकार की नोट-कापी की हो गई है, और इस का कारण 
कदाचित लेखक की प्रकाशन-संबंधी झीघ्ता ही कही जा सके । फिर भी विषय की दृष्टि से 
पुस्तक श्रत्यंत उपादेय है, और आगे की खोज के लिए इस से पूरी सहायता मिल सकती 
है। पुस्तक का मूल्य, २५। से १५] रुपए कर देने पर भी, अभी बहुत अधिक है। 


कात्यायन 


न 


हिंदुस्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित ग्रथ 


(१) मध्यकालीन भारत की सामाजिक झवरधा--लेखक, मिस्टर अब्दुल्ला 
पूसुफ़ अछी, एम्‌० ए०, एल-एल० एस्‌०। मूल्य १३ 

(२) मध्यकालीन भारतीय संस्क्ृति--हेखक, रापवहादुर महामहीपाध्यात् 
पडित गौरीशंकर हीराघंद ओझा। सचित्र । सूल्य श] 

(३) कवि-रहस्य--लेखक, सहामहोपाध्याय डाबटर गंगानाथ झा। सूल्य १४ 

(४) अरब और भारत के संबंध--लेखक, सौलछाना सैयद सुलेसान साहुब 
सदवी । अनुवादक', बाबू रासचंद्र वर्सा। सूल्य ४] 

(०) हिंदुस्तान की पुरानी सम्यता--लेखक, डाक्टर बेनीप्रसाद, एम्‌० ए०, 
पी-एच० डी०, डी० एस-सी० (लंदन ) । मूल्य ६। 

(६) जंतु-जअगत--लेखक, बाबू ब्रजेश बहादुर, बी० ए०, एल-एल० बी०॥ 
सचित्र । मुल्य ६॥॥] 

(७) गोस्वामी तुलसीदास--लेखक, रायबहादुर बाबू श्यामसुंबदरदास और 
डाक्टर पीतांबरदत्त बड्थ्वाल। सचित्र झूल्प ३) 

(८) सतसई-सप्रक--संग्रहकर्ता, रागबहादुर बाबू श्याससुंदरवास ! मूल्य ६) 

(९) चम बनाने के सिद्धांत---लेखक, बाबू देबीदत्त अरोरा, बी० एस-सी०। 
मूल्य ३) 

(१०) हिंदी सर्वे कमेटी की रिपोट---संपादक, 'शयबहादुर काला सीताराम, 
बी० ए०। भूल्य १॥] 

(११) सोर-परिवार--लेखक, डाक्टर गोरखप्रसाद, डी० एसु-सी०, एफ्‌० 
आर० ए० एस०॥ सचित्न। मूल्य १२) 

(१५) अयोध्या का इतिहास--लेखक, राणशबहाबुर ऊाला सीताराम, 
थी० ए०॥ सचित्न | मूल्य ३) 

(१३) घाघ ओर भड्डरी--संपादक, पंडित रामनरेश पिपाठी। मूल्य 3 

(१४) बलि क्रिसन रुकमणी री---संपादक, ठाकुर रामसिंह, एम्‌० ए० और 
श्री सुयंकरण पारीक, एस्‌ू० ए०। सूल्य धो] 

(१०) चंद्रगुप्त विक्रमादित्य--लेखक, श्रीयुत गंगाप्रसाद भेहता, एमृ० ए०। 
संचित्र। मूल्य ३) 

(१६) भोजराज---लेखक, शरीयुत विश्वेदवरनाथ रेउ। मुल्य कपड़े की जिल्द 
३७; लादी जिल्द ३॥ 


५ ४६ / 


(१७) ढिंदी, उटे या हिंदुस्तानी--लेखक आओयुत पश्ति पष्मसिह्‌ शर्मा 
मूल्य कपड़े को जिल्द १॥]] सादी जिल्‍्द १॥ 

(१८) नावन--लैसिंग के जरमन साटक का अनुवाद । अनुवादक--सिजो 
अबुल्क़ज््ल । मूल्य १३) 

(१९) हिंदी भाषा का इतिहास--लेखक, डाक्टर धीरेंद्र वर्मा, एसू० एु०, 
डी छिद० (पेरिस) । मूल्य कपड़े की जिलद ४]; सादी जिल्‍्द ३॥| 

(२०) ओद्योगिक तथा व्यापारिक भूगोल--लेखक, शऔरीयुत शंक्रसद्ञाय 
सकसेना। मूल्य कपड़े की जिलद ४॥॥]; लादी जिल्द ४] 

(२१) ग्रासीय अथृशाख---लेखक, श्रीयुत ब्रजगोयाल भवदनागर, एम्‌ृ० ए०। 
मूल्य कपडे को जिल्‍्द ४॥); सादी जिल्द ४] 

(२२) भारतीय इतिहास की रूपरेखा ( २ भाग )--लेखक, श्रीयुतत जय- 
चंद्र विद्यालंकार। मूल्य प्रत्येक भाग का कपड़े की जिलद शा; सादी जिद ५) 

(२३) भारतीय चित्रकल्ला--लेखक, शीयुत एन्‌० स्षी० मेहता, आई० सी० 
एस्‌ू०। सचिन । मूल्य सादी जिल्द ६); कपड़े की जिल्द ६॥॥| 

(शघे) प्रेम-दीपिका--महात्मा अक्षर अनन्यकृत । संपादक, रायबहाइर लाला 
सीतारास, बी० ए०। मूल्य ।॥)] 

(२५) संत तुकाराम--लेखक, डाक्टर हरिरामचंद्र दिविकर, एम्‌ृ० ए०, डी० 
लिए ० (पेरिस), साहित्याचार्थ । भूल्य कपड़े की जिल्‍द २); सादी' लिलल्‍द १॥॥] 

(२६) विद्यापति ठाकुर-नलेखक, डाक्टर उमेश मिश्र, एमू० ए०, डी० 
लिदृ ० । मूल्य १0 

(२७) राजरस्व--लेखक, औी भगवानदास केला । मूल्व १] 

(२८) मिना--लेसिंग के जरमव नाटक का अनुबाद। असुवादक, डाक्टर 
मंगलदेव दास्त्री, एमू० ए०, डी० फ़िलू० । मूल्य १॥ 

(२९) प्रयाग-अदीप--लेखक, श्री शालिप्रमभ छीवास्तव। मूल्य कपड़े की 
जिल्द ४); सादी जिलद ३१) 

(३०) भारतेंदु हरिश्ंदू--लेखक, श्रीयुत ब्रजरत्तदास, ब्री० ए०, एल-एल० 
बी० । मूल्य शु] 

(३१) हिंदी कवि ओर काव्य--(भाग १) संपादक, श्रीयुत गरणेशप्रसाद 
हिंवेदी, एस० ए०, एल-एल्‌० बी० । शूल्य सादी जिलल्‍य ४॥); कपड़े की जिल्द ५) 

(३२) हिंदी भाषा ओर लिपि--लेखक, डाक्टर धीरेंद्र दर्सा, एस्‌० ए०, 
डो० लि (पेरिस) । मूल्य 


हिंदुस्तानी एकेडेमी, संयुक्तप्रांत, इलाहाबाद 





[ लेखक--डाव्टर गोरखप्रसाद, डी० एस-सी० | 
ग्राधनिक ज्योतिष पर अनोखी पृस्तक 


9५5६ पृष्ठ, भृ८७ पिन 
( जिन में १९ रंगीन हैं ) 

इस पुस्तक को काशी-नागरी-प्रचारिणी 
सभा से रेडिये पदक तथा २००) का 
छन्नलाल पारितोषिक मिला है । 

#इस ग्रंथ को अपने सामसे देख २ हमें 
जितनी प्रसन्नता हुई उसे हमीं जानते हें । 
* + जटिलता आने ही नहीं दी, पर इस के 
साथ साथ महत्वपूर्ण अंगों को छोड़ा भी 
नहीं । * +* पुस्तक बहुत ही सरल है । विषय 
चचक बनाने में डाक्टर गोरखप्रसाद जी कितने सिद्धहस्त हैं, इस को वे 
गे खूब ही जानते हें जिन से आप कर परिक्तय है । 


पुस्तक इतनी अच्छी है कि आरंभ कर देने पर बिना 
प किए हुए छोड़ना कठिन है ।?--सुधा । 


४ एज हफशिम0/008 ह४ढ टाए, पा ग्रशएला, 30 497 25 हैं 








52८00, 28८5ंपए वा शाहएंड्रंठलश, | है हाशाबांप्रॉबाह ए09ए ० 


सएटीटाएं ऋणछाएर, 
श्री० टी० पी० भास्करन, ड्ाइरेक्टर, निज्ञासिया वेधशाला 
मूल्य १२) क्‍ 
हिंदुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाद 


हिंदुस्तानी एकेडेमी के उद्देश्य 

हिंदुस्तानी एकेडेयरी का उद्देश्य हिंदी भोर उदद 
पताहित्य की रचा, वृद्धि तथा उन्नति करमा है। इस 
उद्देश्य की सिद्धि के लिए वह 

(क) भिन्न भिन्न विषयों की उच्च कोटि की पृस्तकों पर 
पुरस्कार देगी । 

(ख) पारिश्रमिक दे कर या झन्यया दूसरी भाषाओं के 
भंयों के अचुंवोद प्रकाशित करेगी ।.. 

(ग) क्ध्ि-विद्यालयों या भन्य साहित्यिक संस्थात्रों को 
रुपए को सहायता दे कर भोलिक साहित्य या 
श्रमुवादों को प्रकाशित करने के लिए उत्साहित 
करेगी | 

(घु) प्रप्तिद्ध लेखकों भर विद्वानों को एकेडेमी का फ़ेशो 
चुनेगी | 

() एकेडेमी के उपकारकों को सम्मानित फ़ेल्ो चुनेगी | 

(ये) एक पुस्तकालय की स्थापना भोर उप्त का संचान 
करेगी | 

(ले) प्रतिष्तित पिद्ठानों के व्याख्यानों का प्रबंध करेंगी । 

(ज) उपर कहे हुए उद्देश्य की सिद्धि के क्षिए ओर 
जो जो उपाय भ्राव्यक हंगे उन्हें व्यवद्दार 
में ब्ञाएगी 





हिंदुस्तानी एकेडेमी की तिमाही पत्रिका 


अग्रल, १६३६ 


हिंदुस्तानी एकेडेमी 


संयुक्षप्रंत, इलाहाबाद 


हिंदुस्तानी, श्रप्रेल, १६३६ 


पपादक--राषचेंद्र टन 


संपादक-मंडल 


१--डाक्टर ताराचंद, एम्‌ृ० ए०, डी० फ़िलू० (ऑक्सन) 
२--प्रोफ़ेसर अमरनाथ झा, एम्‌ ० ए० 


३--डाक्टर बेवीप्रसाद, एम्‌० ए०, पी-एच्‌० डी०, डी० एसू-सी० (लंदन) 


४--डाक्टर रामप्रसाद जिपादी, एम्‌ू० ए०, डी० एस-सी० (लंदन) 
५--डाक्टर धीरेंद्र वर्मा, एम्‌० ए०, डी० लिटू० (पेरिस) 
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महात्मा चरणदास जी 
[लिंखक--भीयुत ब्रजरत्न दास, बी० ४०, एलु-एल्‌> बी०| 


( १ ) 

चरणदास जी के विषय में पहलें-पहल भापा-काबव्य-संग्रह तथा पधिवसिह- 
सरोज में केवल इतना लिखा मिलता हैं कि यह फ़ैजाबाद ज़िले के अंतर्गत पंडितपुर ग्राम 
के निवासी ब्राह्मण थे, तथा इन का समय सं० १५३७ था। इसी की सर जॉजें ग्रियसेन ने 
अपने हिंदी साहित्य के इतिहायस' में पुनरावृत्ति मात्र कर दी है। मिश्रबंघुविनोद' के नए 
सस्करण में सं० ५२६९, सं० ६५३ तथा सं० झ४२ पर चरणदास नाम के तीन व्यक्तियों 
के उल्लेख हैं । तीसरे चरणदास कोई ऐसे सज्जन हैं, जिन का रचना-काल उन्नीसवी 
शताब्दी का आरंभ हूँ । प्रथम संख्या पर बेहप्रकाशिका' तथा बिहारी-सतसई नामक 
दो रचताएं, कवि का नाम, और सं० १७४६ रचना-काल सात्र दिया है । दूसरी संख्या 
पर अलूवर के धूसर ब्राह्मण चरणदास का उल्लेख हुँ, जिन के पूरे एक दर्जन प्रंथों की सूची 
दी गई हैं । इस का जन्म-सृत्यू-काल' क्रमशः सं० १७६० तथा १८३८ लिखा गया हैं । 
विवरण केवल इतना दिया हूँ कि--- ये अलवर में पैदा हुए और देहली में मरे । ये व्यास- 
पुत्र शुकदेव जी के शिष्य थे । सरोज' ने इन का समय सं० १५३७ दिया है और केवल 
ज्ञानस्वरोदय' इत का रचित लिखा हे । यहां खोज कर संबत्‌ दिया गया है.। द्वितीय 
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त्रवाधिक रिपोट से इन के एक और ग्रथ कुरुक्षेत्र की लीला का पता चलता हूँ तथा ब्रह्म 
ज्ञान-सागर तृतीय त्रेवाधिक रिपोट से सिला हैँ । ' 
सात्पर्य यह कि विनोद का सारा साधन नागरी-प्रचारिणी-सभा की रिपोर्ट 
हैं । अतः अब उन प्र भी एक सरसरी दृष्टि डाल लेना चाहिए । सन्‌ १९०१ ई० की 
रिपोर्द में चरणदास की केवल एक रचना ज्ञान-स्वरोदय का विवरण दिया गया है ।' 
इस में जन्म-मृत्यु-संचत्‌ पूर्वोल्लिखित ही हे पर चरणदास का पंडितपुर का ब्राह्मण होना 
अशुद्ध बतलाया गया है, तथा इन की एक शिष्या सहजोवाई का भी उल्लेख हे । सम 
१६०५ की रिपोर्ट में अष्टांगयोग', नासकेत' तथा संदेहसागर नामक इन की तीन 
रखनाओं का उल्लेंख है । इस में जन्म-मृत्यु-संवत्‌ तक नहीं दिया गया हैँ, न और विशेष 
कुछ लिखा है । सन्‌ १६९०६-८ की प्रथम जवाधिक रिपोर्ट में इन की सात रचनाएं 
दीं गई है ।" इन्हें इस में अलवर का ढूसर बनिया लिखा हैं, तथा सहजोबाई नाम की इन 
की' शिष्या का उल्लेख है | इसी रिपोर्ट में संख्या २२६ पर सहजोबाई का और संख्या 
ह पर बालकृष्ण नायक का उल्लेख हैं, जो अ्रपने को चरणदास का शिष्य बतलाते है । 
थे सब रिपोर्ट राय बहादुर बाब श्यामसंदरदास जी की तैयार की हुई हैं । ह्िंतीय तथा 
तृतीय-जैकापिक रिपोर्ट द्वितीय तथा तृतीय विनोदकारों ही द्वारा लिखी गईं है । इन 
में द्वितीय में संख्या ४४५ पर कुरुक्षेत्रललीला' नामक चरणदास जी की रखना की रिपोर्ट 
हैं। विशेष कुछ न लिख कर चरणदास का पंडितपुर का होना श्रशुद्ध बतलाया गया है । 
तृतीय में भक्तिसागर', अ्रष्टांगयोग” और नब्रह्मज्ञानसागर इन तीन रचनाओं की 
रिपोर्ट ' है । चरणदास के विषय में उक्त रिपोर्टा में जो लिखा गया हैं उस का साराश 
यही है कि तीन चरणदास' हो गए है, जिन में सुखदेव दयाल के शिष्य यह चरणदास स्वामी 


"“भिश्वबंधुविनोद, भाग २, १० ६०१-२ 

"सं० ७० 

* मेबात के वर्तेघात दूसर अपने को वधसर' भार्गव ब्राह्मण कहते हे श्र बधुसर 
का झ्पश्चंश दूसर बतलाते है। हेमू ढसर था, और मुसलमान इतिहासकारों ने उसे बकक्‍्काल 
लिखा हूं। चरणदास, सहजोजबाई आदि ने अपने को ढूसर सात्र लिखा हे, वणिक्‌ या ब्राह्मण 
का उल्लेख भी नहीं किया है । 

संख्या १७-१६ 
* संख्या १४७ ए से जी तक। 
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हरिदास जी के येष्णव सप्रदाय के थ. इन के ११ ग्रथ पहल ज्ञात हूं 
चुके थे, अब यह बारहवां ब्र्मज्नानसागर' नया मिला है ! नहीं कहा जा सकता कि उक्त 
खोज के आधार पर होते हुए भी विनोद' का विवरण क्‍यों भिन्न हो गया है, और उस के 
लिए कोई कारण भी नहीं दिया हुआ है । खोज में इन्हें राधावललभीय क्‍यों लिखा है 
इस का भी उस में कोई कारण नहीं बतलाया गया है । 
अ्रव तक हिंदी साहित्य के इतिहास में चरणदास जी के विषय में जो कुछ लिखा 
मिला है, उस का सार ऊपर दे दिया गया है । इस से ज्ञात होता हैं कि इन की जीवनी 
तथा इन की रचनाओं पर विशेष प्रकाश डालने का अब तक कोई प्रयास नहीं किया गया, 
नही तो इतना साधन श्रवद्य प्राप्त हैं कि इन की सक्षिप्त जीवनी प्री तैयार हो सकती 
है। अब इन्हीं साधनों पर विचार किया जायगा। 
चरणदास जी की एक शिष्या सहजोबाई थीं, जो उन की स्वजातीय तथा उन्ही 

की जन्मभूमि की निवासिनी थीं। 

हरि प्रसाद की सुता नाम हैं सहजो बाई। 

दूर कुल में जन्त' सदा गुरु-चरन्ह सहाई ॥ 
इन्हों ने सहज-प्रकाश' वामक एक ग्रथ लिखा है, जिस की रचना का समय उस में इस 
प्रकार दिया गया है-- 

फाग महीना अध्यसी, सुकल पाख बुधवार। 

संबत शअ्ठारे से हुते, सहजों किया सिचार॥। 

दिल्‍ली सहर सुहावता, प्रीछित पुर में बास। 

तह समापत ही भई, सवका सहज प्रकास॥। 
उक्त उद्धरण से सहजोवाई का हरिप्रसाद ढूसर की पुत्री होना, तथा दिल्‍ली में सं० १८०० 
के फालून शक्ल ८ बुधवार को सहज-प्रकाश' का समाप्त होना निश्चित हो जाता है । 
यह संसार-विरक्त हो कर भ्विवाहिता रह गईं, और चरणदास जी की शिष्या हो कर 
उत्त की विशेष कृपापात्री हुईं ! इन के जन्म-मरण के विषय में ठीक पता नहीं चलता । 


१ 'सहजोबाई को बानी, (संतबाली सीरीक्ष, बेल्वीडियर प्रेत, इलाहाबाव, 
प्‌० दईन-प 
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गुर से अवस्था म छोटी थी इस से इन का जम स० १७६ 
न्हो ने श्रवस्था मी ग्रध्िक पाई थी। दयाबाई इन की स्व 
और इस दोनों में वड़ी मित्रता थी। दोनों ही गुरुन्सेवा में 
गै कविता गृरुभक्ति तथा ईश्वर-प्रेम से मरी है। इन्ही सहज 
र कुछ पद लिखे हूँ, जिन के आवश्यक भंश यहां उद्धृत 
१--सखी री आ्राज जल्‍्म लियो सुखदाई!। 
दूसर कुल में प्रगट हुए हें बाजत झनंद' बधाई ॥ 
भादों तीज सुदी दिन मंगल सात घड़ी दिन आ्राए। 
संबत सजह साठ हुते तब सुभ समयो सब पाए।। 
गुरु सुकदेव नाव घरि दीन्ह्यों चरमदास उपकारी । 
सहजोबाई तत मन बारे सम्ों नमो बलिहारी॥ 
२--सखझखी री आज़ ग्ानंद देव बधाई। 
धन भादों घन तोज सुदी है जा दिन प्रगटे श्राई ॥! 
धन धन कुंजो भाग तिहारे चरमदास सुत पाई । 
क्री सुकदेव करी जब किरपा गाव सहजोबाई॥! 
३--सखी री श्ाज धन धरती धन देसा। 
धत डहरा भेबात मंकारे हरि आये जन भेसा ॥। 
घन भादों धन तीज सुदी है धन दिन संग्लकारी । 
धन ढूसर कुल बालक जनस्थों फुल्लित भये तर न 
धन धरम भाई कुंजी रानी धत मुरलीधर ताता। 
भ्रगले दत्तव श्रत्र फल पाये तितके सुत भयौ ज्ञाता ॥ 
भरम नतावन भक्त बढ़ावन बहु पारायत करता। 
सब फलदाधक सब कुछ लायक अधमोचन दुख हरत' 
अवगिन बरस बहुत चिरजीवों गुरु सुकदेव सहाई। 
सहुजोबाई देत अस्रीस पावे. दरस अधाई॥। 


'सहज-प्रकाश , संतबानी सीरीज्ष, पु० ५६-७, १-२ 
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४--कर जोरूँ परनाम करि धरूँ चशन पर सीस। 
दादा भूरद सुकदेव जी पूरन बिस्वें बीस॥| 
प-मेमी' नमों सुकदेव गुसाई। प्रगद करी भक्ती जग माहीं॥। 
श्रीसतभागवत्‌ भान्‌ प्रकाता । पढ़े सुनि कट तिमसिर की फांसा ॥। 
साम जोग की नोका कीन्ही । चश्नदास केबट को दीन्ही॥ 
उक्त उद्धरणों से ज्ञात होता है कि मेवात के ग्रंतगंत डेहरा मे चरणदास जी का 
स० १७६० के भाद्धपद शुक्ल ३ मंगलवार को सात घड़ी दित चढ़ने पर जन्म हुआ था । 
इन के पिता मुरलीधर ढूसर जाति के थे, और इन की माता का नाम कुंजो था | इन 
के गृह का नाम सुकदेव था और उन्हों ने इन का नाम चरणदास रक्‍खा था तथा इन्हे 
श्री मदभागवत और ज्ञानयोग की शिक्षा दी थी । 
चरणदास जी स्वयं भी अ्रपत्ती रचनाओं से अपने विषय में यथास्थान कुछ लिख 


8: ंड 


गए हे । 
१-“जहर में सेरा जनस नाम रंजीत बखानों। 
मुरली को सुत जान जात दूसर पहुचानों ॥। 
बाल अ्रव॒स्था भाहि बहुरि दिल्‍ली में श्रायो। 
रसत सिले सुखदेव नाव चुनदास धरायों॥ 
; जोंग जुगत हरि भक्ति कर ब्रह्म ज्ञान दृढ़ कर गद्यां। 
झातम तत्व विचार के अजया में सन प्नन रह्मौ॥ 
ख्क. (ज्ञानस्वरोदय' ) 
२--अद्यज्ञान पोथी कही जरनदास निरवार। 
समभे जीवन मुक्त हो लहे भेद ततस्तार॥। 
चरनदास रंजीत भए जब ग्रानंद आनंद सूझा । 
( डाब्द ) 
३००“-संबत सत्रह से इक्पासी। चेतसुदी तिथि प्रनसासी॥ 
सुकल पक्ष दिन सोमहि बारा। रकों प्रंथ यों कियो बिचारा॥। 
तब ही स्‌॑ अस्थापन धरिया | कुछ इक बानी वा दिन करिया 
ऐसे ही पांच हजार बनाई। नाव गुर के भंग बहाई॥ 


अंदर. बल 
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फिर भई बानो पाच हम्ारा। हरि के नाव श्रगिन में जारा 
तीजे गुरु श्राज्ञा सूं कीनी)! सो श्रापन संतन के दीनी॥। 
जामे ज्ञान जोग वेरागा। प्रेमभक्ति जाने अनुरागा॥ 
निर्मुन सर्गून सबही कहिया। फिर गुरु चरनल कसल सें रहिया।॥। 
( भक्तिसागर”) लिपिकाल सं० श्कर३ह 
पूर्वोक्त उद्धरणों से ज्ञात होता है कि इन का नाम रंजीत था और डेहरे में इन का 
जन्म हुआ था । इन के पिता सुरली ढसर जाति के थे । यह बाल्यावस्था ही में दिल्‍ली 
चले आए, जहां मार्ग में घमते-फिरते सुखदेव जी मिले । इन्हो ने इत का चरनदास ताम 
रख कर योग, हरिभकित तथा ब्रह्लज्ञान की शिक्षा दी । इन्हों ने सं० १७८१ के चेत्र शुक्ल 
१५ सोमवार को ग्रंथ-रचना आरंभ की और पांच-पांच. हजार वातियों के तीन सग्रह 
बनाए । इन में प्रथम में गुरु के नाम पर भवित की गंगा बहाई गई है, दूसरे में योग पर 
लिख कर भगवान्‌ के नाम पर आहुतियां दी हैँ, और तीसरे में निर्गुत कथा, उपदेश झादि 
कह कर अपने शिष्य-संप्रदाय को दिया है । इस' प्रकार सहजोबाई द्वारा लिखित चरण- 
दास की अति संक्षिप्त जीवनी का इस से पूर्णतया समर्थन होता है । 
इन के जिन एक शिष्य बालकृष्ण नायक का ऊपर और उल्लेख हो घुका है, 
उन के एक ग्रंथ ध्यानमंजरी को रचना 
संत्रह से षड़विस बरणवर मास फालगुन। 
सुकल पक्ष पंचमी झसल झुंभ वार लगन पुन्र॥ 
हैं, जो चरणदास के जन्म के ४४ वर्ष पहले समाप्त हो चुका था । इन्हों ने अपने को ध्यान- 
दास तथा चरणदास का अनुर्गा कहा है-- 
श्री विनोदी श्री ध्यानदास जग जीव उद्धारक। 
श्री चरणदास जन तोष करण भूजस विस्तारक ॥ 
तिनके अनग' बनाय करी यह संत जननि हि6त। 
झत. यह चरणदास अन्य तथा इन चरणदास के पूर्वकालीन हें | 
अंग्रेज़ी में ट्राइब्ज़ ऐंड कास्ट्स' नामक एक बृहत्‌ पुस्तक चार जिल्दों में है, जिसे 





' सन्‌ १६०६-०८ की अवाषिक रिपोर्ट सं० & ए। 
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मिस्टर क्रगस न लिखा हे इस में चरणदासी मत छके विषय म लिखते हुए उस के प्रवर्तेक 
की जीवनी भी दी है, जिस का पूरा उद्धरण नीचें दिया जाता है । 

“चरणदास ने अपना एक मत चलाया था, जो चरणदासी कहलाता है! इन का' 
जन्म अलवर के अंतर्गत डेहरा में सन्‌ १७०३ ई० में हुआ था। इस के पिता मुरलीधर 
जब मरे तब उस के पुत्र रंजीतसिह की अवस्था पाँच वर्ष की थी। इन की बहन का 
नाम सहुजोबाई था, जिन्हों ने सहज-प्रकाश' प्रंथ लिखा हैं । यह बालक उसी समय 
दिल्‍ली चला आया, और अपने संबधियों के यहां रहने लगा। यह उन्नीस वर्ष की अवस्था 
में मुज॒फ्फ़रनगर के पास शूकरलाल में बाबा सुखदेवदास का शिष्य हुआ, जो प्रसिद्ध साश्ु 
थे, और जिन्हों ने इस का नाम रामचरणदांस रवखा । बाद को इन्हों ने अपना संप्रदाय 
अलग चलाया और बहुत से शिप्य बनाए। इन के प्रधान शिष्य स्वामी रामरूप तथा 
गोसाई जमधतन और शिप्या सहजोबाई थी । इन' में से प्रत्येक ने अलग-अलग मठ 
स्थापित किए और उन के ब्यथ के लिए मुगल बादशाहों से भूमि प्राप्त की, जिन की 
सनदों को बृटिश सरकार ने भी मान लिया है। इस की रचनाएं संदेह-सागर', नासकेत' 
तथा धर्म-जहाज हैं । एक गूटका भी हूँ, जो उपनिषदों पर लिखा गया हैं । इन की 
खास बहत सहजोबाई थीं चरणदास के जन्मस्थान डेहरा में इत की छतरी बनी है, जहा 
इन की माला तथा वस्त्र अब तक सुरक्षित हैं । 

इंतना विवरण चरणदास जी के चलाए संप्रदाय के अनुयायियों तथा मठाधीशों 
से पूछ कर ही लिखा गया है, और पहले लिखे गए जीवन-वृत्त का समर्थन करते हुए उस 
प्र बहुत कुछ नया प्रकाश भी डालता है। अतः: चरणदास्‌ का इतना जीवन-बुत्त सब 
प्रकार से निश्चित तथा भान्य हैं । 

अलवर के तहसीलदार शेख मुहम्मद मख़दूम के लिखें हुए अलवर के इतिहास 
मुरक्‍क़ए अलवर के पृ० ८१ पर चरणदास का कुछ जीवन-बृत्त लिखा ग्रया हैँ, जिस 
का सारांश यह है, कि ग्रालमगीर द्वितीय के समय में चरणदास नामक एक सिद्ध पुरुष 


' भेकलेगन, पंजाब सेन्सस रिपोर्ट, १९० और बाद के पुष्ठ । 
* राजपुतानः गेज्ञेटियर, जिल्द ३, पृ० २१५ 
* क्रक्स द्ाइब्ज़ ऐंड कास्ट्स, जि० २, पृष्ठ २० १-४५ 
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हो गए है जो स्वरोदय ज्ञान म अद्वितीय थे. झलंबर के श्रतमत डहूर मु स० १७६० 
भे इस का जन्म हुआ था, और माता का कुंजो तथा पिता का सुरलीधर ताम था | जाति 
के हसर थे । इन की माता पाँच वर्ष की अ्रवस्था में इन्हे लेकर दिल्‍ली आई, जहां उस के 
पिता बहादुरयढ़ से भ्रा कर बस गए थे । यहीं पढ़-लिख कर यह स्वरोदय ज्ञान में ऐसे 
सिद्ध हो गए कि लोग श्राकर इन का चरण पूजते थे। इन के बहुत से शिष्य भी हो गए 
थे। यह मगस्तर सुदी ४ सं० १८३६ को दिल्‍ली में मरे, जहां इत की समाधि है ! डेहूरे 
में इन की छतरी है, जहाँ इन की माला और टोपी रकक्‍्खी है । हर साल उन के दर्शन को 
मेला लगता हैं । 

चरणदास जी के समस्त ग्रथों का एक संग्रह श्रीवेकटेश्वर प्रेस, बंबई से प्रकाशित 
हुआ है, जिस की मूल कापी अत्यंत प्राचीन हस्तलिखित बतलाई जाती है, और जो इन्ही 
के संप्रदाय के एक महंत द्वाया प्राप्त हुई है । इसी संप्रदाय के सज्जनों द्वारा लिखित इस 
में भूमिका, जीवनी आदि भी दी गई है । चरणदास जी के शिप्य रामरूप जी कृत शुकदेव 
जी की जन्मनीला भी इस में सम्मिलित की गईं है । इस संग्रह में ३ पृष्ठों में चरणदास 
की जीवनी दी गई हूँ पर उस में नाम झ्रादि के सिच्रा जो कुछ झ्धिक है वह उन का माहात्म्य 
बढाने का चमत्कार-पूर्ण कथन मात्र हैँ । उस पर विशेष आस्था रखना समय के अनु- 
कूल नहीं हैँ, तब भी उस का सारांश यहां दे दिया जाता है । 

“चरणदास के आठ पीढ़ी पहले इत के वंश मे शोभनदास जी हो गए थे, जो श्री- 
क्रष्ण के परम भक्त थे । इन पर प्रसन्न हो कर प्रत्यक्ष द्न' देकर भगवान ने वर दिया 
था कि तुम्हारी आख्वी पीढी में हमारा अंशावतार होगा । चरणदास जी के पिता मुरली- 
धर भी परम भक्त थे तथा वह सदेह वेकुंठ पधारे थे, और इन की माता च्यवन कुल की 
थी | चरणदास दीक्षित होने के भ्रवतर बुंबाबन गए और श्री राधाकृष्ण की रासलीला 
का उन्हें दर्शन हुआ । वहां से लौट कर यह दिल्‍ली में श्री जी का मंदिर स्थापित कर बच्दी 
रहने लगे । इन के बहुत से शिष्य हुए । इन का संप्रदाय चरणदासी वैष्णव कहलाया । 
मुहम्मदशाह बादशाह इन का भक्त हो गया । इन्हें सह्खों ग्राम भेंट किए। नादिरशाह 
की चढ़ाई का वृत्त इन्हों ने छः महीना! पहले मुहम्मद शाह से कह दिया था। यह हाल 
सुन कर नादिरशाह भी इन से मिलने ग्राया था । चरणदास जी अस्सी वर्ष तक इस लोक 
में रह कर सं० १८३६ वि० में परलोक सिधारे ।” 


महात्मा चरणदास जी १९ 


प्रोफ़ेसर विल्सन' चरणदासी मत के विषय में लिखते है कि “इस संप्रदाय 
सृप्टि-क्रम का सिद्धांत विशेषतः वेदांत ही के समान हैं, पर वेष्णव मतानुसार श्रीकृष्ण 
ही को ये भी परब्रह्म मानते हे । इस मत में बंष्णवों के समान ही गुरु तथा हरिभक्ति के 
सर्वोपरि माना हैं। कहते हैँ कि वे पहले ईश्वर के किसी चिल्ने की पूजा करने में भिन्न 
मत रखते थे, और तुलसी तथा शालिग्राम की अर्चना नही करते थे, पर बाद को वे वसा 
करने लगे क्योंकि रामानंदी संप्रदाय में वैसा होता था तथा ये उन से मित्रता रखते थे । 
थे सदाचार को महत्व देते हैं, और कम को महत्व देते हुए उस से अपने को स्वच्छुंद नहीं 
मानते, क्योंकि उस का बुरा तथा' अच्छा फल मिलता है । इन में भाध्व-संप्रदाय के अ्रनु- 
सार दस निषेध श्राज्ञाएं हैं, जेसे असत्य न बोलना, किसी पर व्यंग्य न कसना, किसी से 
कठोर भाषण तन करना, आलस्य में समय न बिताना, चोरी न करता, व्यभिचार न करना, 
किसी को कृप्ट न पहुंचाना, किसी की बु राई त चंतना, किसी से घृणा न करना, तथा अहू- 
कार न रखता। इसी के साथ विधेय झआाज्ञाएं हे कि स्ववर्ण के अनुसार काम करना चाहिए, 
साधु-संत्रों का सत्संग रखना चाहिए, गृरु पर पूरी आस्था रखनी चाहिए और वृदाबन 
के श्रीकृष्ण ही को सर्वस्व मानना चाहिए, जो अपती माया से सृष्ठि को चला रहे 
हें। इन में संसार-विरक्‍्त तथा संसारी दोनों ही होते है । प्रथम' पीत वस्च पहनते 
है, गोपीचंदन का एक लंबा ठीका मस्तक पर लगाते हें और तुलसी की माला तथा 
सुमिरिनी रखते है । छोटी नुकीली टोपी पहिन कर पीला साफ़ा बाँधते हैं। रहन- 
सहन अच्छा होता हे, पर साधू होते भी अमीर शिष्यों के कारण आराम से रहते हें, 
गोकुलस्थ गोस्वामियों के प्रभुत्व को हठाने के लिए यह संप्रदाय चला है ! भागवत" 
तथा गीता के भाषानुवाद इन के प्रधान अंथ हे, जिस में प्रथम का बहुत अंश स्वयं 
चरणदास कृत है। इन की रचना संदेहसागर' तथा 'धर्म-जहाज' गुरु-श्षिष्य के संवाद- 
रूप में हैं । चरणदारसियों के मत में इन के गूरु शुकदेव जी प्राण-लेखक व्यास जी के 
पुत्र थे। इन की खास बहिन सहजोबाई इन की प्रथम शिष्या थीं, जिन्होंने 'सहज- 
प्रकाश' तथा सोलह-तत्व-निर्णय/ लिखा हैँ । प्रधान स्थान दिल्‍ली' में है, जहां इन की 
समाधि हैं ।* 

विल्सन, एसेज', जिल्‍द १, पृ० १७५ 
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इन की रचनाए बहुत हू और कई चरणदास के होन से कभी कभी भ्रम स' एक की 
पुस्तक दूसरे के नाम लिख दी जाती हे । मेरे पुस्तकालय मे चरणदास की हस्तलिखित 
रचनाओं की दो जिल्द हैं, जिन के ग्रंथों के नाम तथा विवरण नीचे दिए जाते हे । 
१--अमरलोक प्रखंडधास--इस में दोहें-चौपाई में गोलोक, सखा-सखी तथा 
श्री राधाकृष्ण का अनुराग वर्णित है । इस में ६-६ पंक्ति के ३२ पृष्ठ है । 
२«-ज्ञान-स्वरोदय---इस में दोहा, नोौपाई, कुडलिया और छप्पय में योग के 
स्वॉस-भाग के माहात्म्य तथा तत्व का वर्णन हैं । ६-€ पंक्ति के ५८ पृष्ठ हूँ । 
३--शगसंग्रहू---६-६ पंक्तियों के २८ पृष्ठों में १२ पद हूँ । 
४--भंक्ति-पदारथ ३२० दोहे, चौपाई, कुंडलिया आदि में गुरु तथा 
हरिभकति और सत्सग का माहात्म्य इस में कहा गया हैं । दोहे अधिक हैं । १४-१४ 
पत्षितयों के ५७ पृष्ठ हूँ । 
५-“-अह्वज्ञान-सागर--इस में १६० दोहे, चौपाई, कवित्त श्रादि में त्रिगुण, 
जीव, माया, इंद्रिय, नाड़ी, परमेश्वर की सभी में व्याप्ति श्रादि का वर्णन हैं। १४-१४ 
पक्तियों के ३६ पृष्ठ है । 
६“-तासिकेलु वर्णन--इस में वासिकेलु-उपाख्यान १४-१४ पक्तियों के ७६ 
पृष्ठों में, १८३ पदों में, वणित है । दोहे, चौपाई ही अधिक हैं । नरक तथा स्वर्ग दोनों 
ही का अच्छा वर्णन हैं । 
७->हाब्द--यह १४-१४ पंक्तियों के ६६ पृष्ठों में है । गुरु के भंग, भक्तों के 
झग, एक पद में श्रीकृष्ण के १०८ नाम, सगूण उपासना के अंग, जोंग, बराग के अगर झादि 
का ७१ पदों में वर्णन है । श्रीवेकटेदवर प्रेस के छुपे संग्रह में २४-२४ पंक्तियों के १२४ 
पृष्ठों में यह संग्रह है । 
उक्त सात रचनाओं के सिवा श्रीवेकटेइवर प्रेस द्वारा प्रकाशित चरणदास जी 
के भक्तिसागर-संग्रह' में जो भ्रंथ अधिक है, उत का विवरण नीचे दिया जाता है । 
८-“अ्रज-चरित्र--इस में ब्रजमंडल तथा कृृष्णलीला का संक्षेप में वर्णन है! 
चौपाई अधिक हैं, कह्ी-कहीं दोहा, कवित्त भी है। छापे की २४ पंक्ति के १४ पृष्ठ है । 
६--धर्म-जहाज--गुरु तथा शिष्य के संवाद-रूप में धर्म की कुछ मोदी-मोटी 
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बातें कही गई हैँ । दोहे, चौपाई ही में कुल कथन हैँ । ३० पृष्ठ की पुस्तक है । 

१०--अष्टांग-योग---गुरु शिष्य-संवाद में योग के आठों अंगों का वर्णत है 
चौपाई, दोहें ही अधिक हें तथा ३७ पृष्ठ है । 

११--णटकर्म हठयोंग वर्णन--इस में गुरु-शिष्य संवाद में हठयोग के ६ कर्म 
मुद्राएं, वंधन तथा अ्रष्टसिद्धि का वर्णन है । यह भी दोहे, चौपाई में है, और १६४ पृष्ठो 
का है । 

१२--थोग संदेह साथर---पाँच पृष्ठों की दोहे चौपाई में छोटी सी रचना है ! 
इस में प्राणायाम, नाड़ी आदि का वर्णन है | 

१३--पंच उपनिषद---२४५ पृष्ठों में पाँच उपनिषपदों का तथ्य बतलाया हैं । 
दोहे तथा श्रष्टपदियों में है । 

१४--गुटठका (सत्र बिकृत करन )--श्रीमद्भागवत के एकादश स्कंध में दत्ता- 
श्रेय द्वारा राजा यदू को जो ज्ञानोपदेश दिया गया है उसी का सार इस में ३० पृष्ठों में 
वर्णित है| दोहे तथा अप्टपदियां ही हैँ । 

१५--भक्तिसागर--यह तेरह पृष्ठो का छोटा सा ग्रंथ हैं! इस में योग का 
निर्देश कर भक्तिति का प्राधान्य दिखलाया गया है। यह आरंभिक ग्रंथ है और इसी नाम 
पर इस की सभी रचनाओं का संग्रह प्रकाशित भी हुआ हे । 

इस प्रकार चरणदास जी की निश्चित १५ रचनाओं का ऊपर उल्लेख हो चुका 
है । इन के सिवा खोज के आधार पर सिश्रबंधुओं ने हरिप्रकाश टीका, दावलीला' तथा 
राममाला' तीन रचनाएं शौर लिखी है । नागरी-अरचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित हस्त- 
लिखित हिंदी पुस्तकों के खोज-विवरण में पृष्ठ ४३ पर कुरुक्षेत्रलीला, दानलीला', 
'राममाला' और चरणदास-सागर', पूर्वोलिखित १५ रचनाओं के अलावा अधिक 
हैं। इस में पहले अंतिम नाम पर विचार कीजिए । उक्त विवरण में इस वाम के झागे 
(ख्र ७०) लिखा हुआ है, और ख से सन्‌ १६०१ ई० की वाधिक रिपोर्ट से मतलब है । 
उस रिपोर्द के देखने से ज्ञात होता है कि उक्त नं० पर ज्ञानस्वरोदय का विवरण दिया 
हुआ हैँ । परंतु विवरण के नोट के अंत में इतना अवश्य लिखा हैँ कि इन का एक ग्रथ 
ओऔर' भी सुना गया है, जिस का नाम चरणदास-सागर' है। बस यही सुनी बात खोज 
विवरण में दर्ज हो गई । उक्त ख्ोज-विवरण बहुत शुद्ध नही है । कुरुक्षेत्र-लीला' वास्तव 


११८ हिंदुस्तानी 


में चरणदास जी की है, क्योंकि द्वितीय तैवाषिक रिपोर्ट में उस के जो अंश उद्धुत हैं वे उन्ही 
की कृति हे । यह १३-१३ पंक्तियों के ७८ पष्ठों में समाप्त हुआ हैं, भौर इस में कृष्ण- 
लीला वर्णित हैँ। इस में अ्रष्टपदियां अधिक ज्ञात होती हैं। अ्रन्य दो नाम, माला' 
तथा दानलीला' के उद्धरण रिपोर्ट में नहीं दिए गए हैँ, भ्रत: उन के विषय में कुछ नही 
कहा जा सकता । 
५. ह .) 
त्रणदास जी परम वैष्णव थे पर भक्ति के साथ योग का मेल भी इन में था और 
सामयिक संतों का प्रभाव भी इन पर कम ने था । इन्हों ने भी अपना एक पंथ चलाया 
हैँ, जो बेष्णव साध्व संप्रदाय के अंतर्गत आ जाता है। यह भक्ति को स्वोपरि धर्म मानले 
थे । लिखते हँ--- 
ब॒ुन्दाइन सब सो बड़ों, जेस दूध में घीव। 
सब धर्मन में भक्ति ज्यों, यथा पिड में जीव ॥। 

'बरजचरित्र' में बंदाबन की बड़ी प्रशंसा करते हुए श्रीराधाकृष्ण तथा ग्रोप- 
गोपियों की लीला का अच्छा वर्णन किया है। श्रीकृष्ण' के आंगार का वर्णन करते हुए 
कहते हँ--- 

कुमकुम बिदी दीपित भाल उदधि-जात द्युतिता हरनमभ्‌। 
भकराक्ृत कुंडल अति राजत #ऋुमक दामिती छुबि धरतम्‌ 
कटि किकिनि ऐजनि पगय बाजत मुक्तसाल सुर सुर बरनम्‌। 
जन चरनदास चरनन को चेरो सदा रहे गिरिधर शरनम्‌ ॥ 
इन को श्रीकृष्ण पर परम निष्ठा रही हैं। जिस अखंड्यधाम अ्रमरलोक का 
चित्र इन्हों ने खींचा हैँ, उस में इन्ही अपने इष्टदेव का प्रतिष्ठापन करते हुए कहा 
हैँ कि--- 
ग्रादि पुरुष परमात्मा, तुर्माह लवाऊं माथ। 
चरनन पास निवास दें, कीजे मोहि सनाथ ॥ 
तुम्हरी भक्ति न छाड़हूँ, तेन भन शिर क्यूं न जाव। 
तुम साहिब में दास हूं, भलो बनो हैँ दाव ॥ 
चरणदास ढोंगी संत साधुझों से चिढ़ते थें। जो कोरी बकवाद किया करते 
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है पर कार में संलग्न नहीं रहते, केवल साथु का भेष बना लेते हे पर अंत.करण से से 
नही रहते। वे 
अंतर में करनी नहीं, मनही माहि लजात। 
दंभी उस को जानिए, जग में सिद्ध दिखात ॥ 
प्रत्येक पुरुष को जीवन में यथाशक्ति कार्य अच्छे करने चाहिए क्योंकि कर्म, होनहार 
भाग्य क्या है--- 
पिछलो करनी श्रव की पार्व, ताही को नर करम बतावे । 
होनहार श्ररु भाग वही है, परालब्ध सोइ बड़ो कही है ॥ 
इस लिए इन का उपदेद हैँ कि सुकार्य ही धर्म हैं ॥ धर्मजहाज' नामक रचना में उज्द, 
तथा खोटे कर्मो का विस्तार से वर्णन किया है और अंत में कहा है कि ये सुकर्म ही धर्मेरू 
पोत हैं, जिस पर चढ़ कर जीव भवसागर पार हो जाते है । 
करनी ही सो सिद्धि हूँ जावे । अ्रष्टसिद्धि करनी सो पावे ॥ 
यह तौ धर्म जहाज हूं, में तोहि दई निहार। 
भवसागर में डारियो, चढ़ें सो उतर पार॥ 
भक्ति-पदार्थ-बर्णत' में जहाँ भकक्‍त तथा साध के माहात्म्य का वर्णन किया है वह 
विशेष कर उन के सुकार्थों ही पर दृष्टि रक्खी हँ-- 
द्धावाम दाता गुन पूरे। पंज धारणा बचनों श्रे॥ 
मुक्ति कामना फल नहि चाहे। ऋद्धि सिद्धि श्र त्याग लाहे॥ 
हार जीत नह बाद विवादा। सदा पवित्र समभूझ अगाधा ।। 
हिंसा अ्रकस' भाव नहीं दूजआा। सब जीवन की राखे पूजा॥ 


चरणदास जी ने इत्त ग्रंथ में भक्ति का विस्तार से वर्णन किया है और उस के अंग-प्रत्यः 
पर विचार किया हैँ । किस प्रकार मोह, माया, दंभ ग्रादि से भक्ति रक्षा करती , 
प्ोर दया, शील, दान आदि की ओर भक्तों को प्रेरित करती रहती है, इस की विवेचन 
गी है। यद्यपि इन्हों ने योग के आठों अंगों पर, हठयोग के पटकर्म, ब्रह्मश्चान आदि पः 


भी विस्तार से लिखा है पर अंत में आ कर सब के फल-स्वरूप यही निष्कर्ष निकाल 
; व कि ल 
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प्रेम बराबर योग ता, प्रेम बराबर ज्ञात! 
प्रेभभवित बिन' साधिबो, सब ही थोथा ध्यान ॥। 
प्रेम छुटाब जगत के, प्रेम सिलाबे राम । 
प्रेम करे गति और ही, ले पहुंचे हरिधाम ।। 
तात्पयं यह कि चरणदास जी परम भक्‍त थे। अधष्टादस भअ्ररु चार को काढ़ि 
लियौ ततसार ।' उस सार को उन्हों ने भक्ति ही माना है । 


०-3 


की हि 
जप 


पालि खरपुत्तजातक का अवधी रुपांतर 


[ लेखक-डाक्टर बाबूराम सक्सेना, एम्‌० ए०, डी० लिद्‌० ] 


पालि की जातक कथाओं में भारतीय दंतकथाएं भरी पड़ी हैँ। इन से पुराना 
कथा-साहित्य संसार की किसी भाषा में नही मिलता। शअ्रनुमाव ऐसा हैं कि यह कथाए 
देश में ग्रचलित थीं। बौद्ध भिक्षुओ ने अश्रपने धर्म का प्रचार करने के लिए तथा बुद्ध भगवान 
की महत्ता दिखाने के लिए उन्हें वौद्ध रंग में रंग दिया। जो भी हो हम को जो रूप सब से 
पुराना इन कह्दानियों का प्राप्त है वह है यही बौद्ध रूप। यह कहानियां बरावर बडड़े 
बच्चों से कहते आए हैं और समय के फेर से इन में अनायास हेरफेर भी होता रहा है। 

नीचे में अवधी भाषा की एक कहानी का खड़ी बोली में संस्करण देता हूं । यह 
कहानी मेंने बचपन में अपनी मां से सुती थी। बाद को पालि जातक पढ़ते पर मुझे खरपृत्त- 
जादक की कथा से और इस से बहुत साम्य दिखाई पड़ा। नीचे इस जातक कथा का भी 
हिंदी अनुवाद दिया जाता है। पाठक दोनों को मिला कर देखेंगे तो उन्हें कई बातें साम्य 
की और कई भेद की दिखाई पड़ेंगी। अवधी कहानी पौराणिक वातावरण की चीज़ है--- 
माया देवी, वाग देवता, छत-छात, जात-पाँत, काशी-मरण झ्रादि। पालि कथा में नाग- 
राज और राजा की दोस्ती हूँ। नाग जाति सर्प से कोई भिन्न जाति है । 

कथा-साहित्य के इस प्रकार के तुलनात्मक अध्ययन से हमारे समाज के इतिहास 
पर यथ्थेष्ट प्रकाश पड़ सकता है। मेरा विश्वास हूँ कि यदि अपने गाँवों में प्रचलित कहा- 
नियों का संग्रह किया जाय तो इस प्रकार की बहुत सी रोचक बातें उन से मालूम हो सकठी 
हैं। हिदुस्ताती के पाठकों के लिए नीचे दोनों कथाएं दी जाती हैं। 


अवधी कथा 


एक राजा थे। खूब राज की । जब उन की पआयु पूरी होने आईं तब नौकर चाकर 
सब छोड़ने लगे। जब नौकर चाकर कोई नही रहे तब राजा कमली झोढ़ कर पहरा देने 


१ 
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लगे। देखें कया ? माया निकली जायें परनाले के रास्ते। राजा बौलें---“तुम कहां जात॑. 
हो ?” बोलीं कि “अब राजा की मृत्यु आगई हे तो हम भी जा रहे हैं।” तो माया बहत 
रो रही थी। राजा ने पूछा --- क्यों रोती हो ? ” कहने लगी--- राजा अच्छा था। 
हाय साँप झाकर कल उत को डस लेगा । इसी लिए रो रही हूं।” तो राजा ने फिर पूछा-- 
“क्विसी तरह से बचेंगे ? माया बोली--“'किसी तरह से न बचेंगे। हां, एक बात है । 
जहा से बाँबी हो वहां से खूब फूल-फुलवाड़ी लगवाएँ। रास्ता भड़वाएं और राजा के 
पलग के पास तक रुई के पहल बिछावें और इत्र गुलाब खूब छिड्कावें। नाँदें गड़वा कर 
दूध भरवा दें। और राजा के पलंग के पास चार खंभे केले के गड़वा दें। राजा के पत्रग 
पर बिछौना मखमल का करा दें और संगंधें छिड़का दें। राजा उसी मकान में एक 
कोने में चुपके बेठ जायें। 

अब सॉप राजा को काटने चले। तो इंधर देखें फल, उधर देखें फलवाडी | 
सूँघे और मगत हो जाये। दूध पिएं और मगन हो जायें। लोटते-पोटते आए पलंग के पास । 
चारों खंभे देखें। लिपट जायें, चढ़ें उतरें। बड़े खुश । पलंग पर चढ़े और लोट गए। 
बहुत ही मगत हो गए। इत्र से पास गए। तब बोले---राजा को हम क्‍या काठे ? राजा 
ने हमारे साथ बहुत अच्छा! (सलूक) किया। अब राजा को हम झपनी आधी उम्र दे 
देगे।” अब राजा को बुलाया। तो राजा झा न। तो ब्रिवाचक दिया और कहा-- 
“आजाओं। अब तुम्हे हम न काटेंगे।” राजा आए और पैरों पर गिर पड़े । सॉप बोले--- 
जिन्दगी तो दे चुके। अब जो (चीज) माँगो सो दें।” तो (राजा) बोले-- हम माँगते 
है कि जितने जीव-जंतु धरती पर हों उत की बोली हम पहचान लें।” तो सॉप बोले --- 
नहीं राजा, फिर पछताओगे। यह काम मत करो। इस में तुम धोका खा जाश्रोगे | 
तुम से बिना पछनताये रहा न जायगा और जिस क्षण बताग्रोगे कि मर जाओगे । ” तो राजा 
बोले कि “नही छुम हमें बता दो। हम किसी से नही बताएँगे।” साँप उन्हें बोनी बता 
कर और अच्छी तरह खा पी कर अपनी बाँबी को चले गए। श्रब राजा अपनी राज करने 
लगे। बहुत दिन राज की। 

कुछ दिन बाद राजा भोजन कर रहे थे। राजा की थाली से भात के सीथ गिर 
रहे थे। एक चीटी आकर ले ले जाय। चौके के बाहर एक चींठा था। चीटी जब चौके 
के बाहर जाय तो चीटा छीन छीन ले । ती उन्हों ने कहा "तू क्‍यों नहीं ले आता जा कर ? 
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हम बार बार लाते है और बार बार तुम छीन लेते हो। तुम क्‍यों नही जा कर ले आते 
हो ?  चीटा बोला कि तुम हो जाति की ब्राह्मणी और हम है चमार ! यदि तुम जाझ्मोगी 
तो राजा का चौका छत न होगा और हम जायेंगे तो राजा का कौका छत हो जायगा।” 
इतना सुन कर राजा ठहाका मार कर हँसे । रानी समभीों हमारे ऊपर हँसे। हठ पड 
गई--- टम की बता दो क्‍यों हँेसे | क्या हम को उधाड़े देखा या कुछ भोजन पर हेसे ? 
राजा ने कहा-- हम तुम पर नहीं हँसे।” रानी बोली-- किस पर हँसे ? ” राजा ने 
ने कहा--- बताएँगे नही ।” राजा की बात सुन कर रानी ने कहा कि 'यद्दि नहीं बताओगे 
तो हम अन्न पानी न करेंगे । और लंघन करने लगी। तब राजा बोले कि हमने तो नाग 
बाबा को बचन दिया था कि नहीं बताएँगे। (उन्होंने) कहा था कि बताओोगे तो मर 
जाओगे। अच्छा जो नहीं मानती हो तो चलो काशी में बताएं चल कर। लेकिन पछु- 
ताग्रोगी जुरूर 

दोनों वहां से चले। चलते चलते जब एक मंजिल हो गई तो राजा बोले--- रानी 
यहा अन्न पानी कर लो। नहा थो लो।” यह कह कर राजा बह्दीं पर टहलने लगें। एक 
बकरा कुश्रां के ऊपर खड़ा था और अंदर एक बकरी थीं। वह जब ' दढूंब नोच नोच कर 
ऊपर ग्रावें तो बकरा छीन ले। तब बकरी बोली-- हम से बार बार छीन लेते ही। 
तुम भीतर जाकर क्यों नही ले आते ? ” बकरा बोला कि जो हम भीतर जाये तो कौन 
जाने गिर पडें। तू यदि गिर पड़ेगी तो हमारे लिए बकरियाँ बहुत हैं। राजा सुन रहें थे 
“क्या हम को टाल-टूल कर राजा बनाया हैं जो औरत के पीछे जा रहे है काशी को 
मरने ? ” राजा खड़े खड़े सुन रहे थे। राजा ने सुन कर ली एक छड़ी और लेकर मारने 
लगे रानी को बुला कर कि “और हूठ करोगी, और पूछोगी।” रानी गऊ बोलीं तत्र 
जीडा। दोयों जन घर को लौटे और राज करने ज्गे। 

जैसे उन के दिन बहुरे वैसे सब के बहूरें। 


पालि खरपृत्रजातक कथा 


पूर्वे समय में जब काशी में राजा सेनक राज्य करते थे तब बोधिसत्व शक्र (इंद्र ) 

पें। तब सेनक राजा की एक नागराज से मित्रता थी? (एक बार) वह तागराज नाग- 

लोक से निकल कर पथ्वी पर अपना भोजन ग्रहण करते हुए जा रहे थे। गाँव के लखके 
ञ्‌ 
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सॉप साँप चिल्ला कर ढेलों से उत्हें मारने लगे। राजा उद्यान में क्रीड़ा करते जा रहे थे | 
देख कर पूछा कि “यह लड़के दया कर रहे हैं।” शक साँप को मार रहे हैं ।” यह सुन 
कर आज्ञा की कि मारने मत दो इन (लड़को) को भगा दो।, वतागराज जीवन पाकर 
नागलोक गए और बहुत से रत्त ले कर आधी रात के समय राजा के शयवगह में जाकर 
उन रत्नों को राजा की समर्पण कर झाप की कृपा से मुझे जीवल मिला” यह कह कर 
मित्रता कर ली। बार वार झाकर राजा से भेट करते। अपनी नाग-कन्याओं में से एक 
काम-वासना से अतुप्त तागकन्या को रक्षा करने के निमित्त राजा के पास रख दिया और 
कहा जब यह न दिखाई पड़े तो यह मंत्र दृहराना । ऐसा कह कर एक मंत्र भी दे (बता) 
दिया। वह राजा (सनक) एक दिन उद्याल में जाकर नागकन्या के साथ तालाब मे 
उद्देक-क्रीड़ा कर रहें थे। तागकन्या एक पानी के साँप को देख कर अपना स्वरूप त्याग 
कर उस सर्प के साथ व्यभिचार करने लगी। राजा ने जब इसे न देखा तो “कहा गई" 
यहू सोच कर पत्र दुह्राया और तब उस अताचार करती हुई को देख कर छड़ी से माश। 
वह गुस्सा हो गई और नागलोक को चली गई। क्यों चली आई ?” ऐसा पूछने पर 
“तुम्हारा मित्र उस की बात ने मानने पर मुझे पीठ पर मारता हूँ ऐसा कह कर मार 
के निशान दिखाए । 
नागराज ने सही बात तन जान कर चार नागपुत्रों को बुलाया और कहा “जाओ 
सेनक के शयनागार में जाकर श्रपनी फुफकार से उसे भूसे की तरह जला डालो ।” वे गए 
और जब राजा पलंग पर लेटे हुए थे तब शयतागार में घुसे। उन के प्रवेश करते समय ही 
राज रानी से कह रहे थे --- रानी जानती हो वहू नागकन्या कहां गई ? ” रासी बोलो 
“महाराज, नहीं जानती । आज बह मेरे तालाब में क्रीडा करते समय अपना स्वरूप 
छोड़ कर एक पानी के सॉप के साथ अनाचार कर रही थी। तब मैं ने ऐसा न कर' यह शिक्षा 
देने के लिए उसे छड़ी से भारा। मुझे भय है कि वह नागलोक में जाकर कुछ और कह कर 
समित्रभाव न बिगड़वा दे ।” यह सुन कर नामपृत्र वहां से लौट पड़े और नागलोक में जाकर 
बागराज से यह बात कही। 
नागराज को बड़ा पश्चात्ताप हुमआ। उसी क्षण राजा के दायन-गह में आए और 
सारी बात कह कर क्षमा माँगी और “यह मेरी सज्ञा है” यह कह कर सव प्राणियों की बोली 
के ज्ञान का मंत्र (राजा को) देकर बोले “महाराज यह बहुमल्य मंत्र हैँ। यदि इसे 
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किसी दुसरे को दीजिएगा तो आग में प्रवेश कर मरता होगा।” राजा ने बभच्छा' 
कह कर स्वीकार किया। 

उस समय से राजा चींटियों की भी बोली समभने लगें। एक दिन जब महल 
में बेठे हुए वहु घहद और शीरे के साथ खाना खा रहे थे तब एक बूँद शहद और एक बूँद 
गीरा तथा एक टुकड़ा पृ" का जमीन पर गिर पड़ा । एक चीटी उसे देख कर यह चिल्लाती 
हुईं दौड़ पड़ी--- राजा के महल में शहद का हंडा फूट गया, शीरा की याड़ी, पूश्रों की गाडी 
लोट पड़ी । आओ शीरा और पुत्रा खाओ्ों राजा उस का शोर सुनकर हँस पड़े। राजा 
के समीप बैठी हुई रानी ने सोचा--- क्या देख कर राजा हसे ? ” खाना खाकर स्तान 
करके पलंग पर राजा के लेट जाने पर एक भक्‍्खी का पति अपनी पत्नी से बोला--- भरे, 
आओो, रति कीड़ा करें ।” बहू बोली-- स्वामी ज़रा, ठहरो। अभी राजा के पास (कर्म- 
चारी) सुयंधित लेप ला रहे हूँ । उन के लगाने पर उन के पैर के पास सुगंधित चर्ण गिर 
पडेगा। उस में बस कर में खुशबूदार हो जाऊँगी। तब राजा की पीठ पर लेट कर हम लोग 
क्रीडा करेंगे ।” राजा यह भी सुन कर हेस पड़े। देवी ने फिर सोचा---'राजा क्या देख 
कर हँसे ? ” फिर राजा के रात्रि भोजन करने पर एक सी जमीन पर गिर पडा। चीटिया 
चिल्लाई-- राजगृह में भात की गाड़ी ट्ट गई। भात खाने वाले हैं ही नहीं ? उसे 
सुन कर राजा फिर हँस पड़े। सोने की कलछुल से परोसती हुईं रानी ने सोचा कि मुभझी 
को देख कर राजा हसे !” 

राजा के साथ पलंग पर लेटी हुई रानी ने पुछा--- देव, किस कारण से आप 
हँस रहे थे? ” उन्हों ने कहा-- मेरे हँसने के कारण से तुम्हें कया करना ?” बार बार 
पछने पर बता दिया। तब रानी' ने कहा-- बोली के ज्ञान का मंत्र मुझे दो। नही 
दे सकता इस प्रकार मता करने पर भी बार बार जिद की! राजा बोले--- यदि यह 
मंत्र तुम्हे दगा तो मर जाऊंगा ।” “मरों तो भी मुझे दो ।” स्त्री के वश हुआ राजा बोला--- 
“ग्रच्छा।” ऐसी प्रतिज्ञा कर-- इस (रानी) को मंत्र बता कर अग्नि में प्रवेश करूँगा | 
पैसा सोच कर उद्यान की ओर रथ पर चला | 

उसी समय शक्त देवराज ने संसार का अवलोकन करते हुए इस बात को देखा और 
कहा--- यह मूर्ख राजा स्त्री के कारण अग्ति में प्रवेश करने जाता हैँ, इस की जीवन-दान 
दूँगा '” ऐसा सोच कर असुर कन्या सुजा को लेकर ववारस आए। उस (सुजा) को बकरी 
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जल है 


बसा कर और स्वयं बकरा बन कर 'लोग मुझे न देंखे इस विचार से राजा के रथ के सामने 
खड़े हो गए। उन्हें केवल राजा श्रौर रथ में जुते हुए घोड़े ही दीखते थे शोर कोई नही । 
बह (झक्र) वात उठाने के लिए इस प्रकार खड़े हुए मानो बकरी के साथ मँथुन धर्म कर 
रहें हो । रथ में जुता एक घोड़ा उन्हें देख कर बोला-- सौम्य अज, मेंने पहले सुना था कि 
बकरे बेशर्म होते है पर कभी देखा न था। एकांत में गुप्त स्थान में करने थोस्य अनाचार 
को तुम हम इतने लोगों के देखते हुए कर रहे हो और झर्माते नही । जो पहले सुना था वह 
ग्रब ठीक उतरा। ऐसा कह कर पहली गाथा बोला--- 

“पंडित लोग सच ही कहते थे कि बकरा बेबक़॒फ़ होता है। देखो ! मूर्ख गुप्त 
कार्य को प्रकट करता हुआ भी नही समझता हूँ ॥ १॥; 

यह सुत्र कर बकरा दो गाथाएं बोला-- 

“हें ख़रपत्र (गवहे) वुम मूर्ख हो, समको। रस्सी से बंधे हो, ओठ टेढ़ें 
हो गए, मुँह नीचें है॥र॥ और सौम्य ! एक और मूर्खता है कि तुम छूट जाने पर 
भाग नही जाते, और सौम्य ! जिसे तुम लिए जा रहे हो वह तुम से भी अधिक 
बेवक़्फ़ है ३॥ 

राजा उन दोनों की बोली समभक रहें थे। इस लिए उसे सुनते हुए रथ धीरे धीरे 
चला रहे थे। घोड़ा भी उस (बकरे) की बात सुन कर चौथी गाथा बोला-- 

सौम्य | में सर्खे हूं ऐसा ही समझ लो। पर मेरे एछने पर यह तो बताओ कि 
सेनक किस प्रकार मूर्ख है ?  ॥४॥ 

उस को उत्तर देते हुए बकरे ने पॉचवीं गाथा कही--- 

“उत्तम वस्तु पाकर जो स्त्री को देगा। इसी से प्राण त्याग देगा और वह स्त्री भी 
उस की न होगी ” ॥५॥| 

राजा बोले--- अजराज, हमारा कल्याण तुम्ही करोगे। बोलो, मृझे अब क्‍या 
करता चाहिए ?  अजराज उन से बोलें-- महाराज ! प्राणीमात्र को अपने से प्यारा 
और कोई नहीं। एक प्रिय वस्तु के लिए अपने को नष्ट कर देना और प्राप्त किए यश को 
त्याग देता उचित नहीं।” ऐसा कह कर छठी गाथा बोले--- 

“है राजा, अपना निराकरण कर के तुम्हारे ऐसे को अपने प्रियों की सेवा नहीं 
करनी चाहिए आत्मा ही श्रेय है परम श्रेय है जीवन रहते बहुत से प्रिय मिल 


क्र 
कन् ख््टू हे 


का 
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 ] 


जाते हैँ ॥ ६ ॥। 

भहासत्व ने इस प्रकार राजा को शिक्षा दी। राजा ने प्रसन्न होकर पूछा-- 
“अजराज, कहां से आए ?” “महाराज, में शक्त हूं। तुम पर दया कर तुम्हें मरते से बचाने 
गाया हूं ।” “देवराज, मेने इस (रानी) से कहा था कि मंत्र वताऊंगा । अब क्या करूँ / 
“तुम दोनों में से किसी के मरने की जरूरत नहीं। 'शिक्षा के लिए उपचार होता है ऐसा 
कह कर इस (रानी) को दो चार प्रह्मर दिलाशो। इस उपाथ से नहीं ग्रहण करेगी | 
राजा अच्छा कह कर राजी हो गए। महासत्व राजा को उपदेश देकर अपने स्थान को 
चले गए। राजा ने उद्यान में जाकर रानी को बुलवाया और बोले-- भठ़े, मंत्र लोगी ? 
“हां, देव। तो, उपचार (फ़ीस) दो। क्या उपचार है?” “पीठ पर सौ प्रह्मर 
पड़ने पर भी (मुंह से शब्द) न लिकले। वह मंत्र के लोभ से अच्छा कह कर राजी हो 
गई। राजा ने नोौकरों को बुला कर उन्हे कोड़े ग्रहण करवा कर राती को दोनों तरफ़ 
से पिटवाया। दो तीन प्रहारों को सह कर वह चीख पड़ी--- मुझे मंत्र नही चाहिए ।” तब 
राजा बोले-- तुम तो म्‌ृझभे मार कर मंत्र लेता चाहती थीं ? ” ऐसा कह कर पीठ की 
चमड़ी उधड़वा डाली तब छोड़ा। तब से फिर कभी रानी की पूछने की हिम्मत 
नहीं हुई। 


बॉ 
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कण 


श्रीमद झानसार जी ओर उन का साहित्य 


[ लेखक---भीयुत अंगरचंद नाहुटा, भेंवरलाल नाहूटा | 


भारतीय साहित्य में जैन साहित्य ग्रपना एक विश्येष स्थान रखता है। साहित्य 
का प्रत्येक क्षेत्र जैन विद्वानों के भ्रनुपम एवं अनूठे अ्रमृतसिचन द्वारा विकसित एवं पल्ल- 
वित हुआ है। तत्वज्ञान, व्याय, व्याकरण, काव्य, कोष, अलंकार, ज्योतिष, वेचद्यक, मत्र, 
शिल्प-विज्ञान ग्रादि प्रत्येक विषय और संस्कृत, प्राकृत, अ्रपश्नंश, हिंदी, गुजराती, राज- 
स्थानी, मराठी, कन्नड, तामिल, ग्रादि सभी प्रधान भारतीय भाषाओं के ग्रंथ जेत साहित्य 
रत्नाकर में समुपलब्ध हैं। जैन कवियों द्वारा रचित हिंदी साहित्य विपुल परिमाण में उप- 
लब्ध है, जिस की संक्षिप्त रूपरेखा श्री नाथूराम जी प्रेमी ने आज से १५-२० वर्ष पूर्व सप्तम 
हिंदी साहित्य सम्मेलन जबलपुर में हिंदी जेन साहित्य का इतिहास” नामक भिबंध 
पढ़ कर उपस्थित की थी। इस से पूर्व लाहौर के बाबू ज्ञानचंद जी जैनी ने हिंदी जैन ग्रंथों 
की एक सूची" भी प्रकाशित की थी, जिस में लगभग १०० कवियों और ३०० से ऊपर 
हिंदी जैन ग्रंथों का निर्देश था। श्री नाथ्राम जी प्रेमी आदि के प्रयत्न से बहुत से हिंदी 
जैंच प्रंथ अब प्रकाशित भी हो चुके हैं। 

_ कविवर बनारसीदास जी की भाँति और भी बहुत से उत्तमोत्तम हिंदी जैन कवि 
हुए हे, जिन्‍्हों ने हिंदी साहित्य की अनमोल सेवा की है। हम उन में से एक महापुरुष 
श्रीमद्‌ ज्ञानसार जी का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत निबंध में देने का प्रयत्न करते हैं | 

उन्नीसवी झताब्दी में श्रीमद्‌ ज्ञानसार जी ताम के एक इवेतांबर जैन यतति प्रतिभा- 


१ इसी सूची को परिवर्द्धित कर संस्कृत-प्राकृत ग्रंथ-सूची सहित भी नाथ्राम जी 
प्रेमी ने 'दिगंबर जैन ग्रंथकर्ता और उन के ग्रंथ नामप्त से “जेनहिंतेषी' में व स्वतंत्र रूप 
तेभी छुपायाथा। हाल ही में समूलचंद जी वत्सल लिखित “हिंदी जैन कवियों का 

तिहास (बनारसीदास और भगवतीदास ) एवं, भूषरदास का काव्य[लोचना पर एक 
[थ छुपा है । 
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है. 
सपन्न कवि, मस्त योगी एवं राजमान्य महापुरुष हो गए हैं। उन का जन्म सं० १८०१ 
में बीकानेर राज्यातर्गत जांगलू के समीपवर्ती जेंगलैवास में 
जन्म । | 
हुआ था। उन के पिता का नाम उदय्ंद जी सांड' शौर 


माता का जीवण देवि था। उन का जन्म-नाम नारायण' था, और इसी नाम से उन की 
स्वंत्र प्रसिद्धि हुई। 

सं० १८१२ में मारवाड़ में भीषण दुष्काल पड़ा था, उस समय से यह खरतर गच्छ 
के आचाय श्री जिनलाभभूरि जी की सेवा में रहने लगे थे, और उन्हीं के तत्वावधान में 
इन का विद्याध्ययत हुआ । सं० १०२१ में इन्हें दीक्षा के योग्य 
जान कर पादरू ग्राम में मिती माह शुक्ला ८ को उक्ते श्रीपूज्य 
जी ने यति-दीक्षा दी। दीक्षा के अनंतर इन का नाम ज्ञानंसार रखा और अपने शिण्य 
श्री रायचंद जी के शिष्य रूप से प्रसिद्ध किया। सं० १८३४ तक यह अपने गुरु जी के साथ 
श्री जिनलाभभूरि जी की सेवा में ही रहे। इसी बीच में (सं० श्य२६-३४ | इन के गुरु 
श्री राबचंद जी का स्वर्गंवास हो गया। सं० १८३२४ के आशिवन कृष्णा १० को गूढा में 
श्रीपुज्य जी भी स्वगें सिधारे | इस के पदचात्‌ सं० १८३४ में सूरि जी के ७ शिष्य अलग- 
अलग हो गए। तब से श्री ज्ञानसार जी अपने गुरु के बड़े गुरुश्राता श्री राजघर्म जी के साथ 
रहने लगे। प्रथम चातुर्मास उन के साथ ही पाली में किया, वहां से विहार कर राजघर्म जी 
सागौर आए और ज्ञानसार जी किशनगढ़ चले गए। किशनगढ़ जाकर राजधर्म जी के 
पास नागौर वापिस चले आए। उस के बाद सं० १८४५ तक आप अधिकांश उन्ही के 
साथ रहे थे। संबत्‌ १८४५-४७ के चातुर्मास जयपुर में किए । 


दीक्षा 


सं० १८४८ में जब यह जयपुर" में थे, तत्कालीन आचाये श्री जिनचंद सूरि जी ने 
इन्हें वहां से विहार कर महाजनटोली जाने का आदेश दिया। उन के आदेशानुसार इन्‍्हो ने 
पूवंदेश की शोर विहार कर सं ० १८४६ का चातुर्मास भमहाजन- 
टोली में किया। वहां से संघ सहित विहार कर श्री सम्भेत- 
शिखर ती्थें की यात्रा की। सं० १८५० - ५१ के चातुर्मास अ्रजीमर्गज आराद्ति में कर के 


पूर्व की ओर विहार 





* झोसवाल जाति का एक योत्र। 
* सं० १८४८ में राजधर्म जी जयपुर से पुहकरण जाकर' स्वगंबासी हुए । 
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० १८५१ माध सुदी ५ को द्वितीय वार श्री सम्मेतशिखर जी की यात्रा की। वहा से 
वापिस पर्चिम की ओर विहार करते हुए सं० १८५२ का चातुर्मास संभवत: दिल्‍ली में 
किया, वहां से लौटते हुए सं० १८४३ में जयपुर पधारे। पूर्व देश के नाना अनुभवों का 
सजीब वर्णन आपने प्रब देश वर्णन में किया है। 

कहा जाता है कि जिस समय श्राप जयपुर पधारे थे उस समय वहाँ के महाराजा 
का पढु-हस्ति बीमारी के कारण दिनों-दिन सूख रहा था। रोग-प्रतिकार के अनेक उपचार 
किए गए कितु कोई फल ने मिला, तब किसी राज्याधिकारी 
ने राजगुरु खरतर गच्छीय यतिश्री की याद दिलाई और यह भी 
कहा कि वे राज्य के दिए हुए कई गाँवों की उपज लेते हैं, श्रतः उत्त से हाथी की चिकित्सा 
के लिए अवश्य कहना चाहिए। महाराजा ने इस मत को पर्संद कर यति जी को हाथी 
को स्वस्थ करने को कहलाया। यति जी को पशुचिकित्सा का समुचित ज्ञान न होने से वे 
चिंतित हो उठे और इस कार्य के उपयुक्त किसी चतुर व्यक्ति को ख्रीज में हुए। उन्हें श्री 
शानसार जी का स्मरण हुआ और तुरंत ग्रपनी चिंतः का कारण बता कर गजराज की 
चिकित्सा का भार उत्त पर सौंपा। श्री ज्ञानसार जी मे हाथी के रोग का निदान करके 
अपने असाधारण बृद्धि-वैभव से हाथी के पेट में उगी हुई वेलि को तिकाल कर उसे पूर्ण 
स्वस्थ कर दिया। 

इस घटना से महाराजा प्रतापरसिह जी चमत्कृत हो कर श्रीमद्‌ के सदृगुणों के 
प्रति श्रद्धा रखने लग. गए । श्रीमद्‌ भी प्राय: राजसभा में जाया करते थे। राजकीय 
विद्वानों से विद्वदू-गोष्ठी कर अपनी विद्वत्ता से महाराजा को प्रभावित कर दिया, खास- 
खास प्रसंगों पर इन की उपस्थिति' और आशीर्वाद परमावश्यक समझे जाते थे। इस 
आशीर्वादात्मक कवित्तों में से सं० १८५३ मात्र बदि ८ को रचित समुद्रबद्ध प्रतापसिह 
गुणवर्णन' पर 'स्वोपज्ञ-वचनिका' एवं कामोद्वीपन ग्रंथ में दो सवैये उपलब्ध हैं। 

राजाग्रह आदि कारणों से सं० १८४३ से सं० १८६२ तक, के १० चातुर्मास 
जयपुर में किए। वहां पर संबोध-अ्रष्टोत्तरी' आदि € क्ृतियां रचीं। उस के बाद क्ृष्ण- 
गढ़ गए। सं० १८६३ से १८६८ तक के ६ चातुर्मास क्ृष्णगढ़ 
में किए। कृष्णगढ़ के राजा भी इन का बहुत सम्मान करते थे। 


यहा अीमद्‌ प्रायः आध्यात्मर्नचतन किया करते थे इस का आध्यात्म-अ्नुभव बहुत 
डे 


जयपुर में १० चातुर्मास 


कृष्णगढ़ में ६ चातुर्मास 
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बढ़ा-चढ़ा था। वहां श्रीमद ने आनंदघन जी के गूढ़ रहस्यमय २२ तीर्थकरों के स्तवनों 
पर बिशद आलोचनात्मक बालावबोध' बना कर सं० १८६६ भाद्र व शुक्ला १४ को 
सपुर्ण किया। जिन स्तवनों पर वह सं० १८२६ से अब तक सतत मनेत करते रहे थे 
उन पर अपने परिपक्व अनुभव का उपयोग करके उन्‍्हों ने मुमुक्षु जलता का परम हित- 


बज आओ 


बिक. 


साधव किया। प्रस्तुत वालावबोध' में इन का आध्यात्म अनुभव पद-पद पर ऋलकता 
है। भाषा प्रौढ़ भौर जैन शैली की राजस्थानी है। कृष्णगढ में इन के उपदेश से श्री 
चितामणि पाइ्वेनाथ जी के मंदिर का जीर्णोद्धार और दंड-ध्वजारोपण समारोह 
से हुआ। 
सं० १८६६ में बहां से बिहार कर शत्रंजय तीर्थ पधारे। फाल्गुन कृष्णा १४ को 
यात्रा कर वापिस बीकानेर झाए । बृद्भावस्था के कारण उन्हों ने शेष जीवन यहीं बिताया। 
बीकानेर में शेर पकेनेर में उन का प्रभाव बढ़ता गया। उन का जीवन' भी 
जीवन-यापन परम सात्विक और आध्यात्मिक था। श्रनेक लोक-प्रपंचो में 
भाग लेते हुए भी वह उदासीन एवं निलेप' रहते थे। 
इन दिनों परिग्रह का उन्हों ने सर्वथा त्याग कर दिया था, और एकांतवास उन को 
विद्येप प्रिय था। बीकानेर के गोगा दरवाजा के बाहर वाला स्मशाव (टटों की शाल) ही' 
उन की तपोभूमि थी। कहते हैँ कि पाद्व॑पक्ष (देवता) उन के प्रत्यक्ष थे। वे समय-समय 
पर शात्रि में प्रकट हो कर नानाविध ज्ञानगोष्ठी एवं भत-भविष्य-संबंधी बातें किया करते थे। 
महाराजा सूरतसिह जी की इन पर अत्यंत भक्ति थी। ने स्वयं इन के दशेनार्थ 
अनेक बार पधारते, और प्रव्यवहार बराबर होता रहता। महाराजा के लिखे २४५ पथ 
हमारे भझन्‍्वेषण मे आए हे। उन खास रुक्‍को को पढ़ने से श्रीमद्‌ के प्रति महाराजा क 
विनय, पृज्यभाव, अठल श्रद्धा, अविरल भक्ति, तलस्पर्शी हादिक भाव और अनेक ऐति 
हासिक रहस्यों की जानकारी होती है। बीकानेर में रह क्र उन्हों ने बहुत से ग्रंथों की 
रचना की। यहां की पभ्रवृत्तियों के बहुत से स्मारक अरब भी विद्यमान हैं एवं आप से संबध 
रखने वाले अनेक चमत्कारी प्रसंग सुनने में ग्राते हैं। 
सं० १८८६ में आश्विन और मार्गशीर्ष के बीच, &८ वर्ष की दीर्घाय प्राप्त 
कर श्री ज्ञानसर जी स्वर्ग सिधारे। स्वयं ही अपनी आयु 


स्वगेवास सा कस रु 
के संबंध में पाक्वेनाथ में कद्ठा हूँ कि 
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साठी ब॒ध नाठी सब कहि हैँ, अस्तिय खिसी लोकोक्लि कही । 
मे तो शअठाण ऊपर मेलुं, भो में बृद्धि कहो कहां ते रही ॥ 
गोौड़ी राय कहो बड़ी बेश भई। 

उन का अ्रग्सिसंस्कार वर्तमान संखेशबर पारवेनाथ जी के मंदिर के पीछे हुआ था * 
उस स्थान पर झाज भी एक समाधि-मंदिर विद्यमाल हे, उस में प्रवेश करते ही सामने के 
एक झाले में उतर की चरणपादुकाएं प्रतिष्ठित है जिन पर निम्नोक्त लेख उत्कीर्ण है --- 

सं० १६०२ वर्ष भाघ सुदि ६ पं? प्र० ज्ञानिसार जी पादु. . . . . . 

श्री ज्ञानसार जी के हरसुख (हर्षनंदत ), खूबचंद (क्षमानंद्य ), संदासुख (सुख- 
सागर ) नामक तीन शिष्य थे जिन में प्रथम दोनों की दीक्षा सं० १८५६ से पूर्ष और तृतीय 
की सं० १८६७ से पूर्व हो चुकी थी। इन में से क्षमांदत और 
सदासुख सं० १८९८५ तक विद्यमान थे। एक वार खूबचद 
की भरणांत अवस्था में श्री गौड़ी पाइवें प्रभु की कृपा से शांति हुई थी, जिस का उल्लेख 
श्रीमद ने स्वयं अपने गौड़ी पाइवेनाथ-स्तवन'_ में किया हैँ । 

इन तीन शिष्यों के ग्रतिरिक्त इन के शिष्य-प्रशिष्यों में से चतुर्भज, भर जी, किर- 
पाचद, लछमन आदि का भी उल्लेख पाया जाता है । इन में से चतुर्भुज जी के शिष्य जोर 
जी थे जिन का देहात सं० १६५४ में हुआ था। वस यहीं से उन की संतति विच्छिन्न हुई। 

श्रीमद्‌ का एक चित्र हमारे 'ऐतिहासिक जेनकाव्य-संग्रह में प्रकाशित है; और 
भी कितने ही चित्र उपलब्ध हैँ। श्रीमद्‌ के वाह्म वेष-मुद्रा के 
संबंध में एक तत्कालीन पत्र महत्वपूर्ण है, अत: उस पत्र का 


शिष्य-परिवार 


वाह्म-मुद्रा 


ग्रावश्यक उद्धरण नीचे दिया जाता हे--- 

न नत्वा श्री बाबा जो साहिबां सौ बत्दना १०८ बार रिखड़े की। झ्ापके 
गुणग्राम याद करता हुं। हूँ किसी! लाय (क) हुं नहीं कृतकृत्य क्योंकर हूँगा। 
सरणा तो आया, इईंहां कछु नहों हुं कमाया एक आपके दर्शन तो पाया बाकी 
जनम ले गमाया। 

ग्रज बहू मुनिसुद्रा कान पर चदसा श्रोघा कंधे पर हस्त में तमाख््‌ डब्बी, ठमक 
ठुमक' चाल, मुख से बचवामृत भरतादिक अनेक श्रानन्दका री भावसयी माधुरी सूरत 
कब देखूंगा । घामा भ्रव कहां दर्शन पाऊंगा, जो है पाथा इस जन्म में और तो कछु 
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नहीं से कमाया, एक यहो दह्यन अपुरन पाया, इस ध्यान से जनम जनम का पाप 
गमाया, इतना तो खूब ही पृण्य कमाया आप ध्यान में सुझ निबृंद्धि को रखोगे 
ती में धन्य धन्य कहाया, क्षिवाय इस के ओर कुछ हें नहीं। 

““पत्र बाबा जी श्री २०८ शञानसार जी महाराज के चरणों में। 
श्रीमद्‌ ने भ्पना किचित्‌ परिचय अपनी “बहुत्तरी' के 


शात्म-परिचय किक ५ 
धरवें पद में दिया हें-- 


राम--श्राद्षा (नं० ५२) 


साथो भाई निहचे खेल अखेला। सोहं निहले खेला । स३० 
ना हमरे कुल जात न पांता, एहू मेरा आाचारा। 

मदिरा मांस विवर्जित जो कुल, उन घर में पेसारा॥१) सा० 
वजित वस्तु बिना जो देदें, सो सबही हम खावें। 

उन्‍्हों वा फासू अकरापित, धोवण जल सब पौवें।२। सा० 
पड़िकमणा पांचू नहीं लाइक, सामायिक ले बेसें। 

साधक्ष नहीं जन के जिन्दे, जिय घर बिन नहीं पसें।३॥ सा० 
आवक साधु नहीं को साथवी, नहीं हमरे श्रावकणी | 

सुधी श्रद्धा जिन सम्बन्धी, सो गुरु सोई गुरुणी।४॥ सा० 
नहीं हमरे कोई गच्छ विधारा, गच्छ वासी नहीं निन्‍्दें । 

गच्छुवास रत्नागर सागर, इन कु अहतिश बचन्दें।५॥ सा० 
थापक उत्थापक जिन वादी, इन से रीऋन भोजें। 

न मिलणो ने निन्‍दन वन्दस, न हित अहित घरीजें।६। सा० 
न हमर इन रो वादस्थल, चरचा में नहीं खीजें। 

क्रिया रुचि क्रिया न रागी, हम किरिया न पतीजें।७। सा० 
किरिया बड़ के पान समाना, स्वतारक जिन भाखी। 

सोई अवंचक बंचक सों तो, चडगति कारण दाखी।८5) सा० 
पे किरिया कारक कु देखे, श्रातम श्रति ही हींसे। 

पंचम काले जैन उदहीपन एह हऋंग थी बीखे।€। सा० 


ज #ल्मीसपत 7जकड -+ 
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संब गच्छ लायक नायक मेरे, हम हे संघ के दासा। 
पे झालाय संलाप न किणसे, महीं कोई हरुख उदाता ।१० सा० 
पड़काणा पोसा मे करावें, करता देखयां राजी। 
पच्चरवाणे व्याख्यात स श्राग्रह, आग्रह थी न विराजी।॥११) सा० 
जो हमरी कोउ करे निन्‍दा, किचित अमरस आजे। 
फिर भन में जग रीति बिचारें, तब अति ही पछताते।१३॥ सा० 
क्रोभी मानी साथी लोभी, राण्गी द्ेषों योद्धी। 
साधुपता नों लेश ने देहा न, अविवंकोीं अपबोधी।१४। सा० 
ए हसरी हम उर्या भाखी, पे इत में इक सारा। 
जो हम ज्ञाचसार गण चीन्‍्हें, तो हुवे भवदधि पारा ।१५॥ सा० 
उन्हों ने वृद्धावस्था में गच्छ परंपरादि से अलग होकर' एकाकी रहने और विहार 
/ का उल्लेख आनंदघन चौबीसी बालावबोध में इस' प्रकार किया हँ--- 
हिबे पं० ज्ञानसार प्रथम भट्टारक खरतर भच्छ संभ्रदाषी बृद्धवयोन्सुखियें सर्व 
गच्छ परंपरा संबंधी हठवाद स्वेच्छायें सकी एकाकी विहारियें कृष्णमढ स० 
१८६६ बाजनीसी त्‌ श्रर्थ लिख्यूं। 
यद्यपि श्रीमद्‌ का अनुभव एवं ज्ञान बहुत बढ़ा-बढ़ा था, फिर भी उन्हों ने कई ग्रथो 
में मंद-बद्धि आदि दब्दों द्वारा अपना परिचय देकर विनम्रता 
विनचस्ता । देव 
प्रदर्शित की हे। देवचंद्र जो कृत साधपद सभ्राय के बाला- 
7 में लिखते हँ-- 
हुँ महा निर्ृद्धि वच्चदार छुं जेनरों जिन्‍दों छूं म्हारों माजणों श्रत्ति अल्प छे। 
संझाय कर्ता नो माजणों मोटो छो। 
इसी प्रकार “चौबीसी बालावबोध' आदि में भी झ्पनी लघूृता व्यक्त की है। झ्ात्म- 
' भ्रथ तो उन की विनम्नता का प्रतीक हें। 
आध्यात्म-साधना और तत्वज्ञान के अतिरिक्त वेद्यक में भी श्रोमद्‌ की अच्छी गति 
लेखन-कला और तत्संबंधी सामग्री के निर्माण में बहें श्रद्धितीय थे। उन के 
वनाए हुए पूछे, फाटिये, पटड़ी झादि आज भी नामांकितत 


कला-विज्ञारद वस्तुओं में हे है 
नस्तुओं में हैँ जिन की मद्जबूती झौर सुदरता की बराबरी 
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'सरे नहीं झा सकते। अ्रव भी वें नतारायणसाही नाम से सुप्रसिद्ध है! लेखनशैली 
श्रौर लिपि बड़ी मनोहर थी। उन की हस्त-लिपि हमार संग्रह में पर्याप्त है, 
; में से एक पत्र का फ़ोठों हमारे ऐतिहासिक जन काव्यसंग्रह॑ में प्रकाशित है। 
अनेक हुतर में निपुण थे, यह बात स्वयं बीसी' म लिखते हँ-- 
हुन्नर केता हाथे कीधा, ते पण उदय उदधायें सीधा 
जस उपजाथों जस उदय थी, मंद लोभ ते संदोदय थी ॥३॥ 
( १९वां स्तवन ) 


इस के संबंध में उन के गुण-वर्णनात्मक काव्यों सें अन्य भक्‍तों ने भी कहा है कि-- 
कर्म विदवकर्मा सो हुझर हजार जाके वेद्धन में जान सब ज्योतिष मंत्र तंत्र को | 
(तवलराय कृत गणवर्णेल ) 


उन्हों ने कई विख्यात विद्वानों और कवियों की क्ृतियों पर विशद गद्य वत्ननिकाए 
प्री हैं, जिन से उन के स्पष्ट बक्‍तुत्त और निडर समालोचक होने का परिचय 
मिलता है। श्रीमद आनदंधन जी की चौबीसी के बालाव- 
बोध में श्री ज्ञानविमलसूरि जी को खूब श्ाड़े हाथों लिया 
गऔर कई स्थानों में उन के घबालावबोध की कड़ी सम्ालोचना की हूँ। अंत में उस्हो ने 
( है कि-- 


समालोचक 


शान विमल सूरि महापंडित हुंता, सेड' ए उपयोगी तीक्षण प्रयंज्यों हुंत तो तेज तो 
समर्थ भ्रयेकरी सकता पण तेउ ए तो झर्थ करते विचारणा श्रत्यन्त न्यून जकरी ने 
में ज्ञानसार मारी बुद्धि अनुसारें सं १८२९७ थी विचारते विचारते सं० १८६६ शी 
कुंष्णगढ़ सध्ये टबो. लिख्यों परं मे इतरा वरसा विज्ञार विचारतां ही सी सिद्धि थई 
तेहबों मोटो पंडित विचार विचार लिखितो तो संपुर्ण अर्थ थातौं। परं ज्ञानविसल- 
सूरि जी यें तो. भ्रसमक्त व्यापारी' ज्य सौदों बेच्यौं करे, चफो तोरों ने समभे 
तिमि ज्ञानतविमलसूरि जी ये पिण लिखतां लेखण न श्रटकावणी एज पंडिताई तोौ 
लक्षणं निर्डार कीनो श्र्थ व्यर्थ शअर्य समर्थित नी गिणनां न गिणो। 
इसी प्रकार स्पष्ट बकतृत्व के नाते आरानंदवन जी जैसे महापुरुषों पर भी एक 
हैं कुछ आ्रालोचना की हूँ ' प्राध्यात्म-श्रनुमवी श्रीमद देवचंद्र जी की दो कृतियों पर 
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ने ने बालावबोध रचा। उन में भी कई स्थानों में उत की विशद समालोचना की हू । 
ध्‌ समाय बालावबोध' में तो कई बाते बड़ी ही मनोर॑जक श्रौर रहस्थमयी कह 
गी हैं। उपयोगी होने से उन का कुछ अवतरण यहां देले है :-- 
थ्रव छे ए सो कथन क्षायिक भाष छे परंक्षामिक भावे आतम तित्त ने सिद्ध 
माँतो अभेदीपचारी पर्ण छोे ए विरोधाभास छे .. .. . 
एहु बू जे कहां ए क्षात्रिक भावे कथव ते विरोध इति सर्दक। हिबे आगल सभक्राथ नी 
गाथाओ मां सो वर्णन करस्यपो। पर ए कविरश्ज सी योजना नो एज सुभाय छे तेज 
बात ने मटर पर आगे नी पाछे नी झागे हांकतो चाल्यों जाय ते तमे पोते विचारी 
लेज्यों संबन्ध विरुद्ध अंगोपांग भंग कविता बारंबार एक पद गुंथाणों ते पुनरुक्षित 
दृषण कविता ते एंट्रीज संकाय में तमें ही जोर लेज्यों एक निज पद दस जाएगा 
गुंथ्यों छू ते गिण लेज्यों एकलो सुझूते दूषण भत बेज्यों; बीजु एह नो छटक लिखत 
सप्त तयाअधी सप्ध भंगाक्षथी चुस्त छे स्वरूप नी कथन नी योजना सेमां तो गठर 
पटर छे ए बिना बीजी सहित छटक यीजना सर्टंक छो। यीजना करवी ए पिण 
विद्या! न्‍्यारी छे, कौम॒ुदी कर्त्तायें शिष्प थी श्राद्य इलोक करायों, आप थी मे थयों । 
बलि ए बात खुली न लिखूं तो ए लिखत बांचण वालो सूखे शेखर जाणे ए कारण 
लिखूं। गुजरात में ए कहिबत छे-- आनन्दघन टंकशाली, जिनराजसूरि बाबा 
ग्रबध्य बचनी, उ० यशोविजय टानर दुनरिया पोते थाप्यों तेज जउथाप्यो 
उ० देबचंद्र जो ने एक पूर्व ने ज्ञानहतूं ते थी गटर पटठरिया, मोहन विजय पन्यास 
ते लदकाला भुझ ने झागल शझ्र्थ लिखद छोे ते अक्षर प्रभाणे अर्थ लिखीदा 
किहाँ सरखो अर्थ दीसे ते माहुरो दूषण न कादस्योौं अक्षर विरुद्ध श्र्थ भाहरौ 
दुषण सही । 
अगरहवी शताब्दी में भोहन-विजय अझ्रति लोकप्रिय कवि हुए हैं उन के 'चद- 
का प्रचार बहुत जोरों से था। उस पर दोहों में जो सुदर श्रौर सजीव समालीचना 
» वह समालोचना-पद्धति का एक अच्छा उदाहरण है। 
इस ग्रंथ का विशेष परिचय आगे दिया जायगा। कविवर बनारसीदास जी 
मय्ञार' की भी कुछ आलोचना आत्मप्रबोध-छत्तीसी" में की हे । 
जययुर और बीकानेर के नरेशों पर श्वीमद्‌ के व्य्म्ग्ण्णण प्रभाव का उल्सेस 
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प्रागे किया जा चुका है। इन के अतिरिक्त जैसलमेर-तरेश गजरसह भी इन्हे बडी 
श्रद्धा की दृष्ठि से देखते थे!। उदयपुर के महाराणा 
जवानसिह जी से भी उत्त का अच्छा संबंध विदित होता है। 
कहा जाता हैँ कि राणा जी की दुह्मगिन (कृपाहीत) राणी प्रतिदिन उन के पास ग्राकर 
वितती किया करती थी कि “गुरुदेव ! ऐसा कोई यंत्र दीजिए जिस से महाराणा मेरे बच्ष 
में हो जाये। उन्हों ते उसे बहुत समभाया, पर राणी किसी तरह न मास कर बत्र 
देने के लिए विशेष हूठ करने लगी। तब श्रीमद्‌ ने उसे एक काशज़ पर कुछ लिख कर 
दे दिया। राणी की श्रद्धा और श्रीमद्‌ की वचनसिद्धि से महाराणा की राणी पर पूर्वबत्‌ 
कृपा हो गई। लोगों के भड़काने पर जब महाराणा ने यत्र के संबंध में उन से पछताछ 
की तो उन्हों ने कहा, राजन ! हमें इन सब कार्यों से क्या प्रयोजन ? ' अंत में यंत्र खोल 
कर पढ़ने पर 'राजा राणी सुं राजी, तो नारायणे ने कोइ, राजा राणी स्‌ रूसे, तो 
नारायणें ने कई! लिखा मिला। इसे देख कर महाराणा आप की निस्पृहता से बड़े 
सतुष्ट हुए। महाराणा के आ्राशीर्वाद में एक कविता भी उपलब्ध है । 

श्रीमद्‌ ने सतहवीं शताब्दी के शैयार्द्ध के परम योगिराज आनंदघन जी की सौबीसी 
श्रौर बहुत्तरी पदों का चितन अपनी थौवनावस्था से प्रारंभ कर अ्रेतिमावस्था पर्यत किया 
था। अ्रतः उन के जीवन पर आानंदधन जी के अनुभवों की 
गहरी छाप अंकित हो गई थी। आनंदघन जी के पद उन्हें भ्रति 
प्रिय थे। उन के कई पदों के उद्धरण 'चौबीसी बालावबोध', शआध्यात्मगीता बालाव- 
बोध और साथु सकाय वालावबोध' आझ्ादि में दिए हैं। श्रीमद्‌ के बहुत्तरी झादि पदों 
पर योगिराज आनंदघन जी के पदों का प्रभाव बिलकुल स्पष्ट है। इसी लिए कई आचायों 
नें उन्हें लघु आनंदघन' विदेषण से सबोधित किया है। 

श्रीमद्‌ के जीवल-चरित्र की बहुत बड़ी सामग्री हम ने संग्रह की है। परत 
विस्तार-भय से बहुत ही संक्षेप रूप से यह निबंध लिखा गया हे । 
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राज-सम्सान 


ग्रानंद्धन जी का प्रभाव 


) सुश्नसिद्ध राजमान्य पढवा सेठों के लिखे हुए पत्रों में रावल जी ने श्रप्नतिम 
भक्तिभाव प्रदर्शित करते हुए जैसलमेर पधारने को विनती लिखी है। ऐसे ४ पत्र हमारे 
पास है. जिन के ऊपर महारावल जी ने स्वयं अपने हाथ से बंदता नमस्कार लिखा है । 


कक 


एक पत्र (खास रुक्‍का) रावल जी का स्थयं-लिखित भी हमार संग्रह में है 
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श्री ब्वानसार जी के ग्रथों का परिचय 
हिंदी ग्रंथ 

१. प्रब देशवर्णन--यह प्रंथ उन के पूर्व देश भ्रमण झौर अनुभव का जीवित 
चित्र है। इस से बंगाल की तत्कालीन परिस्थिति, रीति-रिवाज, वेष, भाषा, लोक- 
व्यवहार, प्राकृतिक वर्णन का बहुत कुछ पता चलता है। हिंदी के देझ्-वर्णनात्मक 
स्वतेत्र काव्यों में संभवतः यह सब से विशद, लालित्यपूर्ण और बड़ा काव्य है। इस में 
१३२ त्रिभंगी और अ्रंत में १ छप्पय कुल १३३ छंद है। एवं इस में राजस्थानी शब्दों 
का भी प्रचुरता से प्रयोग किया गया हैं। 


रे" कक 


आादि--कैई में देखया देश विशेषा, नति रे अ्रबका सब ही में। 
जिह रूप न देखा नारी पुरुषा, फिर फिर देख्या नगरी में ॥ 
जिहां काणी चुचरी अधरी बधरी, लंगूरी पंगुरी छू काई। 
पुरब मति जाज्यों पच्छिम जाज्यों दक्षिण उत्तर हे भाई ॥१॥ 


प्रंत--धर्ण घर्ण क्या कहूं, कह्लोँ में किचित कोई। 
सब दीठों सब लहें, देश दीठों नहीं जोई। 
जाणी जेती बात, तिती में प्रगट कहाँणी। 
भूठी कथ नहीं कथी, कही हे साच' कहाणी॥। 
पिण रहिस हु इक बात नो, तन सुख चाह देह धर । 
तारण घरी झरु कया पहुर, रहे नहीं सो सुधड़ नर ॥३१३३॥। 


२. कामोह्दीपत--यह ग्रंथ वि० सं० १८०५६ माधव शुक्ला ३ को जयपुर में 
उहाराण! प्रतापसिह की प्रशंसा में बनाया गया था। इस की भाषा विशुद्ध हिंदी है । 
प्पमालंकारों की छटा और कबि की प्रतिभा पद-पद पर भलकती हैँ। कामदेव के साथ 
हाराजा की तुलना करते हुए इस ग्रंथ का नाम भी 'कामोह्दीपर्न रक्खा है। दोहा और 
ये कुल झिला कर १७७ पद्च हैंँ। 


भ्रादि--तारिन में चन्द जेसे, ग्रह गन विनन्व देसें, 
सजिनि में सबिन्धब स्यों गिरिन गिरिन्च यू। 
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सुर में सुरिन्द महाराज राज वुन्द हू सें, 
माधवेश नग्व सुख सुरतक सुकंद थू॥ 
अरि करि करिंद भूस भार को फणिन्द मनों, 
जगत को बंद सूर तेज ते न मंद य। 
झादाय, समंद इन्दु सौं चुन्द ज्याको, । 
मदन कर गोविन्द प्रतये, प्रताप नर इन्द यू ॥ १३ | 
अंत ज्यथ करो पटरस भरों, बरतन सदन अखंड। 
जसु माधुरिता ते जगति, खंड खंड भई खंड ॥१७५॥ हक 
सुधरनि जन सन रस' दिये, रस भोगनि सहकार। 
मदन उदीपन ग्रन्थ यह, रच्यो रखच्यों श्रीकार ॥१७६॥। 
जग करता करतार है, यहु कबि वचन बिलास। 


५ 


वें था मति को खंड दे, है हम ताके दास ॥१७७॥ 

३. मालापिगल--पिंगल के छुंद-विज्ञान पर उदाहरण सहित १५४ पद्मों में यह 
ग्रथ रच कर सं० १८७६ फाल्गुन कृष्णा € को संपूर्ण किया। इस की रचता रूपदीप', 
बत्तरत्ताकर',, चितामणि ग्रादि छुंद-ग्रथों के श्राधार से हुई है। नवकार वाली (माला) 
मे १०८ मणके श्र २ मेरु होते हैं इस में भी ११० छदों का वर्णन होने से इस का नाम भी 
मालापिंगल' रक्‍्खा गया है । 


"3. ध्य के नदीफिशए कप्स अत ता 


श्रादि-दोहा--शभरी श्ररिहंत सुसिद्ध पद, श्राचारण उबज्काय। 
सरब लोक के साधु कु, प्रणमं श्री गुरु पाय ॥ १॥ कि 
प्राकृति तें भाषा कहूं, साला पिगल नाम। 
सुखे बोध बालक लहे, परसम को नहि काम ॥२॥ 

अंत -बदोहा-- झादि मध्य मंग्रलकरण, संपुरनत के हेत। 
अ्रन्तिम मंगल हर्ष को, कारण कवि संकेत ॥१४५॥ 

चोपाई--रूपदीप तें बावन किये, चतरल्न तें केते लिए। 

चिन्तानज्ि ते केई देख रचना कीनी कविसति पेख १ ४२॥ 
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नहीं प्रस्तरत कर उविष्ट, मे सर्कटोन कियो सष्ट। 

झाधुन काली पंडित छोक, ग्रन्थ कठित लखि देहे घोंक ॥१५३॥ 
दोहा--इक सो आठ दो मेरु के, बत किये सतिमचद। 

यातें याकूं भाखियों, नामा साला छांद।॥१५४।॥ 


४. चंद सौपाई समालोचना-«-जैस' राम-साहित्य में श्री मोहनविजय जी क्ृत 
चंद राजा की चौपाई की बड़ी प्रतिप्ठा और प्रसिद्धि है। इस की रचना वड़ी मधुर और 
लालित्यपूर्ण होने से यह अ्रधिक लोकप्रिय हो गई है । इस पर श्रीमद्‌ ने हिंदी कविता में 
सुंदर प्रसादयृण-युक्त समात्रोचना लिखी है। इस में ४१ दोहे भशौर ३ सवैगे हैँ। इन्हें 
पढ़ने से कवि के विशाल छुंद-ज्ञान और काव्यकौशल का परिचय मिलता हू। रास की 
समालोचना में उन्‍्हों ने केवल दोषों का उद्घाटन ही नहीं किया है, किंतु प्रासंगिक 
दोहें स्थान-स्थान पर डाल कर रास की शोभा में चौगुनी वृद्धि की है। दोहे बड़े ही सरस 
हे । 

ग्रादि--ए लि निशुचे करो, लखि रचता को मांभ। 
छंद अलंकार निपृण, नहीं मोहन कविराज॥।१॥ 
दोहा छोंदें विषम पद, कही तीन दस सात; 
सम में ग्यारें हु धरे, छंद गिरंथें ख्यात ॥२॥। 
सो तो पहिलें ही पद, मात रची' दो बार। 
झलंकार' दूषण लिखूँ, लिखते चढ़त विस्तार ॥३॥। 


अंत--ना कब्र को वित्दा करी, ना कछ राखी कान। 
कवि कृत कबिता शास्त्र की, सम्सतलि लिखी संघान ॥॥२॥। 
दोहा बिक दशा ज्यार सौ, प्रस्ताविक नवीन । 
खरतर भट्टारक गच्छे, ज्ञान_्षार लिख दीन ॥३॥ 


५. प्रस्ताविक श्रष्दोत्तरी-- विविध विषय के ११२ (कवि के कथनतानुसार 
१०६) दोहो में प्रस्तुत रचना हुई है। दोहे के पूर्वाद्ध मे किसी प्रस्ताविक बात का 
निरूपण करके शैषारद्ध में उदाहरण धारा उस की पुप्टि की गई है। नमूने के रूप में 
कुछ दोहें बीच-बीच से चुन कर यहां उद्धत करते हँ--- 
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ग्रालभता परश्मात्मता लक्षणताय एक। 

यातें श॒ुद्धातवत नम्यें, घिं्ध नस सुविवेक ॥१॥ 
मन निःशल्थ आालोवतां, सब अपराध खमात। 
ज्यों कांदे को वेदना, निकलत ठुक न रहात ॥३॥ 
मोल लियत दिक्षा दियत, संदम कहा पढ़ात। 
ज्यों संध्या के मुतक को, कोलों रोवत रात्त ॥६॥। 

जो लो मुरदा ने जले, तो लो मृतक बेराग। 
ज्यों युपने की बेदना, तो लों ने हुवबत जाथ ३१७! 
दुष्ट संग बित दुष्दता, कैसे हू ने लखाय। 

प्रगट देखिये की गरज, कांञी दूध सिलाय ॥६१॥ 
ग़रश बेदना सिकसते विसरत जगठ तमाम | 
सुरति समय पर प्रसव दुख, भूल जात क्यूं बाम।॥१०२॥) 
बुद्ध पुरुष हित सीख दे, सो नहीं मानत ज्यान। 
कटुक लगे जुर में कटुक, ज्यूं शुण करत निदान ॥१०३॥ 

६. निड्ाल-आवती-्यह ५२ भढ़ार्थ वाले दोहों में बनी है। इस कारण कवि 
ते स्वयं इसे गूढ़ोबावनी लिखा हैं। परंतु ये गूढ़े श्री निहालचंद जी को निर्देश कर कहे 
गए हैं, और प्रत्येक दोहे के अंत से 'निहाल' शब्द थ्राने से इसे मिहाल-बावनी कहते 
हे। इस की रचना सं० १८१ सार्गशीर्ष कृष्णा १३ को हुई थी। 

ग्रादि--चौच आंख पर पाउं खग, ठाढहों अम्बनि डाल। 

हिलत चलत नहीं नभ उडत, कारण कौन भिहाल || १॥-चित्रित 
अंत--बित पेड़ी चबमदे चढ़े, संमयन्तर कर काल! 

सरण होत हो उड़ चले, कारण कौन निहाल।॥॥५२॥।-सिद्ध 

७. भाव-छत्तोसी---इस में ३६ दोहे हे। सं० १८६५ कारतिक सुदि १ को 
कृंष्णगढ़ में श्रावक के आग्रह से रची गई। 

८ आरित्र-छत्तीसी--यह भी ३६ हिंदी दोहों में बनी हुई हैं। इस में दुःपम 
काल में शुद्ध चारिश्य की दुर्ल भता का वर्णन किया है। जैसलमेर के नंदलाल जी की स्त्री 


हत्प्रज०+ पर एक थे 


रफ- 4१. जशर शक्ल 


/ 
कं: 
है] 
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मोतू, जो साध्वी चैना के पास दीक्षा लेने को उद्यत हुई थीं; उन्हें अयोग्य जाब कर उत्साह 
मंद करने के लिए इस छत्तीसी का निर्माण किया । 

६ आत्मप्रबोध-छततीसी--यह दोहा, चौपाई, संवैया, कुंडलिया, चंद्रायणा, 
प्रादि ३६ छंदों में है। जयपुर में ऋषभदास सरावगी के उत्तराध्ययनसूत्र' के बदले 
समयसार का व्याख्यात करने के अ्रनुरोध पर उस प्रेथ के एकांतवाद की समालोचना 
रूप में यह छत्तीसी बनाई गई हे। 

१०, मतिग्रबवोध-छत्तीसी--भाषा के छत्तीस दोहों में रची हुई है। 

११. बहुत्तरी आदि पद--वहुत्तरी में ७३ पदों का सबन्निवेश किया गया हूँ । 
परतु इस के भ्रतिरिक्त और भी बहुत से हिंदी पद प्राप्त हुए है जिन की संख्या इतनी ही 
और होगी। इन में से पाठकों के अवलोकनार्थ दो पद नीचे दिए जाते हे-- 


राग-“सापमेरी 


ओऔगत किन के न॑ कहिये रे भाई । औ० 

आप भरे सब श्ौगुत ही से, झौरन कु क्या चहिये 'रे भाई ॥१॥ 
डुंगर बलती देखें सबही, पयतल कौन बतइये। 

लागी पगतल लाय ब॒ावो, जो कछ तन सुख चहिमे रे भाई ॥२॥ 
आप बरें ते है सब जग ही, श्राप भले ते भले ही हें। 

ज्ञानसार मिस गुण जप्साला निशविन रठते रहिये रें भाई ॥३॥ 


शग--सोरठ 


कीकरां में रन बिहानी। 
नींद ने आज नींद मे आावे, सींद ने आजे।॥ की० 
उदये आतम ज्ञान शअ्र्क के रात विभाव घिह्वे ॥१॥ की० 
रुचि शुद्ध भावें सहिज एसरते अरग तम कम न रहादे । 
चकवा चकवी और भरये ते हिलमिल प्रीति बढ़ाने ॥२॥ कौर 
लोभ लुक जब अध्य भयो तब विषयी उंद छिपावे। 
शनसार पद चेत न पायो, यातें अलख कहाने ॥३॥ की० 

१२- प्रतापत्तिह समद्रंबद्ध काब्य---और झाओी्ज्ातल्म» काब्यादि। 
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राजस्थानी प्रंथ्‌ 


पद्म प्रंथ-- 

१३. घोौद्दीसी--सं० १८७५ मार्गशी्ष सुदि १४५, बीकानेर | 

१४. वीसी--सं० १८७८ कार्दिक शक्ल १, बीकानेर। 

१५. सेतालीस बोल गभित चौधीसी स्तबन--सं० १८५८ कातिक बदि १५, 
जयपुर । 

१६. संबोध-अधष्दोत्तरी--सं० १८५४८ ज्येष्ठ सुदि ३, जयपुर | 

१७. जीवविचार-स्तवन-«सं० १८६१ माघ चतुर्थी, जयपुर। 

१८- वंडक-स्तवन--सं० १८६१ पौप शुक्ल ७ सोमवार । 

१६. नवतत्व-स्तवल--सें० १८०६१ माघ क्ृष्ण १३ चंद्रवार, जयपुर । 

२०. हेसवंडक--सं० १८६२ मार्गशीर्ष बदि १४, जयपुर । 

२१, बासठ यंत्र-रचेता-स्तवत--सें० १८६२ चेत्र शुक्ला ८, जयपुर। 

२२. ववपदपुजा--सं० १८७१ माघ कृष्ण १३, बीकानेर। 

२३. दादा जी की पूजा । 

श४. शर्ुजय-स्तवनादि--सं० १८६६ फाल्गुन कृष्ण १४। 

गद्य प्रंथू-- 

२४. श्रानंद्धन चोबीसी बालावबोध--स १८६६ भा० शु० १४, क्ृष्णगढ़। 

२६० देवचंद जी कृत श्राध्यात्मगीता बालावबोध---सं० १८८० आपषाढ़ शुक्ल- 
१३, बीकानेर 

२७. आनंद्रघन जी कृत बहुत्तरी के कुछ पदों पर बालानबोध । 

र८- ज़िनप्रतिन्ता-स्थापत-+-स ० १८७४ चेत्र सुदि ७ को बेशाली के श्रावक्त ने 
हिंदी भाषा में ४२ प्रश्न पूछे थे, उत का सप्रमाण उत्तर इस ग्रंथ में दिया गया है। अंत में 
हिंदी के प्रशस्त दोहे हे। 

२६. देवचंद्र जी कृत साधु संकाय बालावबोध--श्रीमद्‌ देवचंद्र में प्रकाशित । 

३०. यज्ञोविजय जी कृत तत्त्वार्थ गीत टवाार्थ । 

३१. पंच-समवाय-विचार। 

३२ आह््सनिंदा 


श्रीमद्‌ ज्ञाननार जी और उन का साहित्य श्ड्भ्र 


३३. जिनसत व्यवस्था गीत स्वोपल घबतनिका । 

३४. हीयाली सोपज्ञ वदनिका। 

३५. समुद्रंबद्ध सोपज्ञ नचनिका-सं० १८५४ माघ कृष्ण ८। 

३६. ज्वानसिह झ्ाश्मी्वादे स्वोपज्ञ वचनिका । 

इन में से केवल निम्नोकत प्रतियां ही प्रकाशित हुई हँ-- 

१. श्रानंद चौबीसी बालावबोध--भीमसी माणक, बंबई से प्रकाशित । 

प्रस्तुत संस्करण में ग्रंथ को गुजराती भाषा में परिवर्तेत करके प्रासंगिक अनेक 
बातों को तिकाल कर मनमाना प्रकाशित किया गया हें। 

२. साध सभास ठवार्थ--ञ्राध्यात्म-ज्ञान-प्रसारक मंडल, पादरा से प्रकाशित । 

३. जीवचिचार, नवतत्व, दंडक-स्तबन-हमारे प्रकाशित “अभयरत्नसार' श्रार्दि 
में प्रकाशित । 

४. दादाजी की पुजा--जिनदत्तसूरि-चरित्र (उत्तराद्ध) में प्रकाशित । 

५. आत्सनिंदा--भ्ौर कतिपवय पद भी प्रकाशित हो गए हैं । 

अवशेष सभी ग्रंथों की प्रतिलिपि हमारे पास हे, जिन्हें यथावकाश स्वतंत्र 
प्रथ-हूप से प्रकाशित करने का विचार है। 


चकबर्त 


| लेखक---डाक्टर ताराचंद, एमू० ए०, डी० फ़िल० (आऑॉक्सन) | 

सम्‌ १८५७ के ग़दर के बाद हिंदुस्तान में जो बेबसी और असहायता की दशा 
उत्पन्न हुई, उस का आज अनुमान करना कठिन है। ग्रदर नें न केवल हमारी राजनैतिक- 
शक्ति को मिठाया और हमारे जातीय आत्म-सम्मानत को गहरी चोट पहुँचाई, उस ने जाति 
के संगठन को विच्चछिन्न, हमारी संस्थाग्रों को निर्बेल और हिम्मतों को पस्त कर दिया। 
पश्चिमी सभ्यता की नई रोशनी के सामने हिंदुस्तानी सभ्यता का दीपक भंद और फीोका 
पड गया। जिस पीढ़ी ने गदर के हगामों को देखा था उस, की सांस्कृतिक दशा शोचनीय 
हो गई। उसी को संबोधन करके कृवि अकबर ने अपनी प्रसिद्ध कविता में कहा था--- 

क़फ़स है कम हिम्मती का सीमों, 
पड़े हैं कुछ दानाहाएं जीरीं। 
उन्हीं पे मायल है तबा शझाहीं, 
न॑ बाल अब हैं न पर रहें हें॥ 

लेकिन चौथाई सदी बाद जो नई पौध उगी, उस के मस्तिष्क से पुरानी भयावह 
घटनाओं की स्मृति दूर होने लगी। पश्चिमी धन के घमंड और शक्ति के गवे ने उस के 
हृदयों पर ठेस लगाई, और हिंद की भूमि पर नई उमंगों और आशाझ्ं का बीज बोया | | 

सकबस्त इसी परिवर्तन काल में उत्पन्न हुए। उत्हों ने अवध के सुल्तानों की राज- 
धानी में, जो पुरानी संस्कृति का केंद्र थी, शिक्षा प्राप्त की। लखनऊ में अभी वह प्रभाव 
शेष थे, जिन पर पुरानी संस्कृति की छाप अंकित थी। ऐसे लोग मौजूद थे जिन की श्राखो 
ने पुरानी संगतें देखी थीं। अंग्रेज़ी कालिज और लखनऊ के वातावरण में उत का मानसिक 
विकास हुआ, और उन दोनों का उन के हृदय पर गहरा प्रभाव पड़ा । चकबस्त उन लोगों 
में न थे जो एड्ी-बोटी का जोर लगा कर, पसीना बहा कर, कवि बनते हैं। कविता उन के 
स्वभाव में थी। बचपन से उन्हें शायरी का शौक़ था। 


९४७ 


श्ष्८ हिंदुस्तानी 


क्रविता कई प्रकार की होती है। एक कविता बह है जिस का रंग प्रेममय हैं और 
जिस में भावों का शासन हूँ। इस कविता के प्रेमी बढ़ते हे तो स॒फ़ियों की भाँति बंधनों 
को तोड़ कर उन से ऊपर उठ जाते है। इसरी कविता वह है जो सीमाओं को स्वीकार 
करती है। भावों से तो कोई भी कविता वास्तव में विमुख नहीं हो' सकती, लेकिन यह 
दूसरे कवि ऐसे भावों की दासता नहीं स्वीकार करते जो बुद्धि से परे हों। यदि पहला 
वर्ग कल्पता-रूपी पक्षी को नीले झाकाश में, दुष्टि की सीमा से परे, उड़ा ले जाना चाहता 
है तो दूसरा संभावनीय विशेषताओं के भ्राकर्षक चित्र खींचने की आकांक्षा धारण किए 
है। चकबस्त सुरुचिपूर्ण व्यक्ति थे, सरलता और संस्कृति के प्रेमी, बेराहुरवी, अतिश- 
योक्ति या भूठ से दर थे। कठिन शब्दों के गोरख-बंधों से उन्हें घृणा थी। वह इस' 
विचार के थे कि सचाई सफ़ाई का नाम है, इस लिए यदि विचारों में सचाई हूँ तो 
उसे शब्दों की सफ़ाई में फलकना चाहिए। 

यदि वर्णेनशैली में उलभन हुँ तो वह विचारों को गुत्थियों की ओर संकेत करती 
है। आतश के अनुसार कवि का कर्म जड़ाऊ काम करने बालों जैसा हैं। वह शब्दों के 
सच्चे नगीनों को दूँढ़ता है और उन्हे श्रपती जगह ठीक-ठीक बैठाता है। चंकबस्त उन 
कलाकारों में से थे जिन्हों ने इस काम में कमाल हासिल किया था। शब्दों के विन्यास और 
प्रयोग, वर्णन मे प्रवाह, और सरलता तो उन की भाषा का विश्येष गुण था। इस के अति- 
रिक्त उन का भाषा पर अधिकार सुंदर शब्दों के चुनाव से प्रकट होता हैँ । उन के शब्दों 
में माधय श्र सामंजस्य है, सुरुचि और सांस्कृतिक मस्तिष्क की छाप है, श्रोज है, प्रवाह 
है। लाला श्रीराम अपने खुमखानए-जावेद' नामक इतिहास में चकवस्त के विषय 
में लिखते हे- 

“इस में शक नहीं कि अ्रकसर बंद हद दर्जे मुझस्सर और प्र दर्द होते हैं। और 
सफाई और सादगी से खाली तही। मगर ख़याल की बलंद परवाजी और शौकत अलफ़ाज 
बहुत ज्याद: है । मनाजर के सीन, मुख्तलिफ़ जजबात के फ़ोटो, हुब्ब बतन, अदब व झखलाक 
की दिलफ़रंब तसावीर तो कसरत से दिखाई देती है। महज हुस्त व इश्क के चरचे बहुत 
कम। वाक़यात के नज़्म करने में आप की क़ाबिलियत और सहइशाक्री मुसल्‍लम है। एक 
छोटा और मामूली वाक़या बयान करने के लिए पहलू बदल-बदल कर कई-कई बद 
मुसत्सन लिख जाते है । तशबीहात खूब बरतते हैँ बाज जगह श्रसलूब बयान में ऐसी 


चकबस्त १४६ 


रवानी और दिलकश्ी होती है कि असातजा! के कलाम' का धोका होता है। रामायन के जो 
सीन आपने नज््म किए हैं उन की दिलचस्पी व दिलफ़रेबी हुद तौसीफ़ के बाहर है।” 

यह लेख उस समय का है जब चकबस्त की श्रवस्था केवल झठाइस वर्ष की थी । 
उस समय इस उदीयमान कवि के जीवन के सोलह सफल' वर्ष शेष थे । 

चकबस्त कवि थे और झलोचक भी। उर्द कविता साधारण रीति से, और उस 
जमाने की कविता विशेष रूप से, एक सीमित प्रकार की कविता थी। कुछ इने-गिने विचार 
उस की पूंजी थे श्लौर एक निशेष जीवन-दशेन उस का प्राण था। इन्हीं बृतियादों पर झ्षब्दो 
को उलट-फेर कर पद्य बना देने का नाम कविता था। अच्छे कवि शब्दों के चुनाव और 
उन के हुर-फेर में कबिता की विशेषता समभे हुए थे। चरकबस्त कविता के इस 
पहल को अंगीकार करते थे लेकिन उन की व्यापक दृष्टि इस से ऊंची थी। बहू झातश, 
गालिब, अनीस' के प्रेसी थे। विचारों की नवीनता को कविता का जरूरी अंग समभते 
थे। अपनी कविता के स्ंध में वह अत्यंत विनम्नता के साथ कहते हं--- अपने दोस्तों 
का दिल बहलाने के लिए कभी-कभी शेर कह लेता हूं। पुराने रंग' की शायरी यानी 
गजलगोई से नाआइता हूं। लेकिन उसी के साथ मेरा भ्रकीदा यह है कि महज नए ख़या- 
लात को तोड़-मरोड़ कर नझुम कर देना शायरी नही है! मेरे खयाल के मृताबिक़ खया- 
लात की ताजगी के साथ जबान में झायराना लताफ़त और अल्फाज में तासीर 
का जौहर होना जरूरी है । लेकिन में आप को फिर लिखता हूँ कि में कद्दां सखुन हू 
सखुनवर नहीं हू+। जिस का नाम शायरी हूँ वह और चीज़ है, जो बह्हाल मुझे 
तसीब नहीं। 

चकबसस्‍्त की कविताओं का संक्षिप्त संग्रह सुबह वतन के नाम से उन की 
मृत्यु के साल सन्‌ १६२६ में प्रकाशित हुआ । उस में ३६ मुक्तक कविताएं हे और लगभग 
४० ग़ज़लें, कुछ रुवाइयां और कुछ फूट दोर। पुस्तक में कुल मिला कर १७७ पृष्ठ हैं । 
मुकतक कविताओ्रों में कुछ राष्ट्रीय हें जित का संबंध राष्ट्रीय श्रांदोलन के किसी न किसी 
भ्रग से है, अथवा जिन में देश-प्रेम की भावदा प्रेरक रूप' में उपस्थित है । 

कुछ शोक-पदच्च हूँ जो देश के नेताओं था प्रपने मित्रों की मृत्यु की स्मृति में लिखे 
गए हैं। कुछ कविताएं राष्ट्रीय सुधार के उद्देश्य से लिखी गई हैं। कुछ में मांस्कृतिक 
विचारों का विवेचन हुआ है और कुछ में ऐतिहासक घटनाएं पच्-बद्ध हुई हैं। तीन चार 
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कविताओं में प्राकृतिक दृश्यों का चित्रण हुआ हैँ और एक में लखनऊ के इमामबाड़े का 
बयान हूँ। सँग्रह में मक्तक भाग ही अधिक हैं । 
चकबस्त के राष्ट्रीय फपयों की विशेषता यह हैं कि वह धामिक संकीर्णता और 
दलबदी की भावना से सर्वथा म॒कत है। उन का देझ्ष-प्रेम यथार्थ में समस्त देशवासियों 
का प्रेम है। कहते हैं --- 
बलाए जां हैं यह तसबीह और जुन्नार के फंवे, 
दिले हक़बी को हम इस क़ेद से आ्राज्नाव करते हूं । 
अ्ज्ञां देते है बृतखाने में जाकर शान भौमिन से, 
हरस में नारए नाक़स हम ईजाद करते हैं। 
हिंद की धूल का महत्व वर्णत करते हैं तो बताते हैं “-- 
गोतमस ने आाबरू दी इस साबदे कुहन को, 
सरमद से इस ज्षमीं पर सदकक़ किया वतन को, 
अकबर ने जामे उल्फ़त बर्छता इस अंजमन को, 
सींचा लह से अपने राना में इस चमन को, 
सब सूर बीर अपने इस ख़ाक़ में निहां हूं, 
टूटे हुए खँडर हैँ था उनकी हुड्डियां हें। 
यही प्रेम प्रकारांतर से इन पंक्तियों में प्रकट है :-- 
यही प्यास हैँ कोयल का बादश के अंदर, 
इसी हवा में हूं गंगा का जोर श्राठ पहर, 
हिलाले ईद में वी हे यही दिलों को खबर, 
पुकारता हैँ हिाले से श्रत् उठ उठ कर, 
तलब फ़ुजल हूँ काँट को फल के बदले, 
न लें बहिशत भी हम होम रूल' के बदले । 
और भी लिखते हें :--- 
किया हु फ़ाश परदा कुफ़ों दीं का इस क़दर मेंने, 
कि दृश्मन हैँ बिरहमन भ्ौ” अदू शेखे हरम सेरः। 


प्र 


चकंबस्त 


देश की सेवा के लिए पुकारते हैँ तो हिंदू भौर मुसलमान दोः 


भँवर में क़ौस का बेड़ा हैं हिइुओ हुशियार, 
आऑँधेरी रात है, काली घटा है औ मभकधार, 
अगर पड़े रहे गफ़्तत की नींद से सरशार, 
तो ज्लेरें मौज फ़ता होगा आबरू का मज्ञार, 
मिटेगी क्रौस यह बेड़ा तमास डूडेंगा, 
जहां में भीष्म व अर्जुन का ताम डूबेंगा। 
दिखादों जौहरे इस्लास ऐ, सुसलमानो, 
बिकारं क़ौस गया क़ौस के भिगहबानों, 
सितृन मुल्क के हो, क़द् क्रौमियत जानो, 
जफा वतन पे है, फ़र्जे बफ़ा को पहुचानों, 
नी के ख़ल्को मुरब्बत के वश्सादार हो तुम, 
अरशथ को शासन हमीयत की यादगार हो तुम। 
के इतिहास में--अपने पूर्वजों में--जो उन की आस्था हे, उस 
गायन के एक सीन में पूरा-पूरा प्रदर्शत हे तो दूसरी ओर आसफ्‌ 
इमामबाड़े को अवध की सभ्यता के लिए गर्व का विषय बंता 


जिस के फ़ैज्ञान हुकूमत का करिएसा हैं यह, 

इस के साये में है सोया हुआ वह ख़ल्क नवाज, 

उस की हिम्मत की बलंदी हैँ बलंदी इस की, 

उस के इखलाक़ की वसश्मत का है इस में अंदाज़, 

जब ज़ियारत में मुहरंभ को बदार आते हैं, 

चांदनी शांत में झाती हैँ फ़लक से आवाज़ञ-- 
“बे अदब या मनेह ईजां कि अ्रजब दरगाहस्त, 
सिज्दागाहे भलको रोहुए शहूंशाह अ्रस्स 





हज इस जगह पर न रख, क्योंकि यह अजीब दरगाह हैं। यह फिर 
ये जगह हैं और वछश्ाहों की पह समाधि हे। 


१५२ हिंदुस्तानी 


चकबस्त के राष्ट्रीय पद्यों की एक विशेषता यह है कि उन के भाकों में निश्रह और 
उन के प्रकाशन में मध्यम मार्ग का अनुसरण है। वह देशरूपी बाटिका के वसंत के पुजारी 
है, भारत-भूमि को स्वर्गतुल्य प्रतिष्ठित समभते हे। वह उस की फूल-फूुलवारियां, 
सावन की काली घटाओों, बरसात की हल्की फूह्दारों, कोयलों की कूक, मोरों के स्वर, 
गगा और जमुना की लहरों के मतवाले हूँ। लेकिन उन्हें अपने देश की जो वस्तु सब 
से प्यारी हैं वह यहां की पुरानी सभ्यता है। इस सभ्यता की नींव ज्ञान और संस्कृति 
पर हूं, मनुष्य-मात्र के प्रेम, सहानूभूति, ईमानदारी, सफ़ाई, और ईइवर के भय पर 
है। वह हिंदुस्तानी सभ्यता के इन वास्तविक विशेषताओं पर मृग्ध हे, परंतु वह 
सुधारवादी है और निरक्षरता, अन्याय, विल्ञासिता, श्रौर दिखावे के दुश्मन हूं। 
पश्चिमी सभ्यता से उन्हें विरोध नही, प्रदर्शन से बर है। देश की लड़कियों को वह 
इस' प्रकार संबोधन करते हँ-- 
नकल यूरप की सृवासिब हैं सगर याद रहे, 
खाक में शैरते क्ोमी से मिलाना हरगिज्ञ। 
लेकिन यूरप की नकल का क्‍या अर्थ है, बहु सुनिए :-- 
मस्त हूं हुंबबे बदत से कोई सेख्त्रार नहीं, 
मुझ को मंग़रिब की नुमाइश' से सरोकार नहीं। 
अपने ही दिल का प्याला पिए सवहोदा हूं में, 
जूठी पीता नहीं मग़रिब की वहू, सैनोहइ हूं में । 
ओर साफ़-साफ़ कहते हैं :- 
हज्जे श्रकबर से जो यूरप के हुए हे मुमताज्ञ, 
हैँ वतन में भी भरीबुल्थतनी पर उन्हें नाज्, 
बेर यारान तरीक़त से है श़ेरों से है साज, 
वह बसाई हुई चितवल बह अनेले अंदाज़, 
लबों लहजें में लगावट है तरहदारी हैं, 
एक फ़क़त रंग पे काबू नहीं, लाचारी हूँ। 
उन को तहज्ञीब से पूरप को नहीं कुछ सरोकार, 
जाहिरी क्षानो नुभाइल प॑ दिलोजां है निसार 


चकबस्त 


हैं व सीने में कहां ग़रते क्रोमी, के दरार, 
जिन से मग्गरिव में हुए खाक के पुतलें बेदार, 
सेर यूरप से यह इख़लाक़ों भ्रदव सीखा हें, 
नाचना सीखा है और लबट्ढोलअब सीखा है। 
उन के पदों में अतिशयोक्ति नहीं, लेकिन सचाई की गज है। माना कि * 
वों में बेचैनी और उथल-पुथल नहीं पैदा करते, लेकिन उन में दर्द है। थ 
परे मस्तिष्क में प्रवेश करते हैं, और हमारी वृद्धि पर प्रभाव डालते है 
पहला बंद देखिए :-- 
दर्द है दिल के लिए श्र दिल इंसां के लिए, 
ताज्ञगी बर्गों समर की चऋमलनिसष्तां के लिए, 
साज्ञ श्राहँग जनूं, तार रगें जां के लिए, 
बेखुदी शौक़ की मुझ वे सरोसासां के लिए, 
क्या कहें कौत हवा सर में भरी रहती है, 
जे पिए झाठ पहर बे-ख़बरी रहती हे। 
तीवन के दशेन को एक शेर में बाँधा है :--- 
फ़ना का होश आना जि्गी का दें सर जाना, 
ग्रजल क्या हे खुमारे बादए हस्ती उतर जाना। 
मैसेज़ बीसेंट के सामने देशभक्ित' का संदेश प्रस्तुत करते हैं :--- 
ही चुकी क़ौस के मातम में बहुत सीनाज्नी, 
श्रथ्व है इस रंग का संन्यास, घह है दिल में ठनी, 
मादरें हिंद की तस्वीर हो सीने पे बनी, 
बेड़ियाँ पाँव में हों और गले में कफ़नी, 
हो यह सूरत से श्रयाँ श्राशिक्र आंज्ञादी हैं; 
कफ्ल है जिन की जुबाँ पर यह बह फ़रयथादी हू । 
ग्राज से शौक बफ़ा का यही जोहर होगा, 
फर्श काँटों का हमें फूलों का बिस्तर होगा, 
फूल हो जायगा छाती पे जो पत्थर होगा, 
क़ंदेखाना जिसे कहते हैं वही घर होगा, 


१४४ हिंदुस्तानी 
संतरी देख के उस जोश को शरभाएँगे, 
गीत ज्ंजीर को अकार पर हम गाएँगे। 
चकबस्त के जीवन का बहु भाग जब कि उन के मस्तिष्क और हृदय पर जमाना 
अपने प्रभाव डाल रहा था, हिंदुस्तान के इतिहास मे अज्भूत संघर्ष का समय था। कौम 
के दिल में निराशा और उत्कंठा की लड़ाई चल रही थी। परिस्थिति का वर्णन इस प्रकार 
किया हे-- 
गुलझने क़ौम में हे पेशनज्ञर रंग अ्रजीब, 
फ़ितने जागें हुए हें, शवाब गरां में हुं नसीब, 
दिल मुहब्बत से ख़फा है, तो मुरज्वत के रक्ीब, 
दूर है दिल से जो श्राँखों से है हरवक़्त क़रीब, 
ख्रव बह पहले की मुहब्बत, बहु भलाई है कहां, 
दिल के शझ्ाईनों में अगली सी सफ़ाई है कहां। 
निराशा और उत्कंठा का संघर्ष चल रहा है! 
यास कहती है कि जमने का नहीं रंगे छमन, 
आरजू कहती है श्नगला सिलसिला दूदे नहीं। 
चकबस्त की कविता में दुःख व बेंदना का अ्रंश' बहुत प्रकट हें! जाति के कई 
नेताओं की मृत्यु पर शोकोदूगार और थुवक मित्र, तथा अन्य निकट संबंधियों की भृत्यु 
पर विल्लाप उन के काव्य में विशेष स्थान रखते हे। उन के हृदय में ट्रेजेडी से अनुकूलता 
मालूम होती है। दुख-दर्द भरी दास्तातों का बयान, करुणा भरें चित्रों का चित्रण, उन की 
चमत्कारी लेखनी की विशेषताएं हूँ। ऐसे पद्यों में भी जिन के शीर्षक शोकमय नही हैं, 
हम दर्दे की कसक पाते हैं। शायद अंग्रेज़ी कवि के इस उद्गार का उत पर प्रभाव रहा 
था कि हमारे मधुरतम संगीत वह हैं जो सव से दुखभरे विचारो को व्यक्त करते है ।" 
स्वय' कहते हँं--- मुहब्बत है मुझे कोयल के दर्दगेज़ सालों से।” 
निराशा की कल्पना बहुधा उदासीनता उत्पन्न करनेवाली, उत्साह को भंग करने 
वाली और जीवन को विचलित करने वाली होती है। लेकिन चकबस्त के सहां उस का 


* झेली, अबर स्वीठेस्ट साभ्स झर बोच् देट टेल झव्‌ सेडेस्ट चाटस'। 


चकनबस्त १४३४ 


यह रूप नही हैं। यद्यपि मातमेयास' में वह अत्यंत इं.ख ओर बेदना की दर्शा में यः 
पुकार उठते हँ--- 
इंतिज्ञार्में देह में भाखिर हैं यहूं तदबीर' क्‍या? 
स्वाव दुनिया हे तो हैँ इस खाब की ताबीर क्या ? 
परंतु वह सब्न को हाथ से नही खोतें। अपने मित्र की मत्यु पर लिखते हुए 
वह अपनी कविता इस शेर से समाप्त करते हैं --- 
सफ़र इस रूह का भी तें हो रहमत के उजाले में, 
खुदा बस्खों बहुत सी खूबियां थीं भरने बाले में। 
और वालगंगाधर तिलक की मृत्यु पर लिखते हुए तो बह अपने शोक के स्वर को 
वीरता और उत्कर्ष के स्वर में छिपा देते हें। कहते हैं --- 
शोर भातसम न हो मंकार हो जंजीरों को, 
चाहिए क़ौम के भीषम को चिता तीरों को। 
पंडित बिशतनारायन दर पर उन की विद्येष रूप से झ्ास्था थी। उन्हें अपना 
मित्र, आदरणीय, तथा गुरु मादते थे । उन की पूजा करना अपना धर्म और उन की भक्ति 
में मरना अपना गौरव समझते थे। उन की मंत्यू पर लिखते हे तो झारंभ इस' प्रकार 
करते हे--- 
दिले मायूस मुहब्बव का इज़ाख्राना है, 
भ्रयनी आँखों में यह दुनिया नहीं बीराना है। 
लेकिन तिराशा को अपने ऊपर इस तरह विजय नहीं पाने देते कि आँसुओं की 
भडी में उन के जीवन के कारनामे श्ाँखों से ओऋल हो जाएं। यह मृत्यु का शोक मनाने 
वालों का रदम यात्र नहीं है ; मरने वाले की विद्येषताओं का ऐसा वर्णन है, जिस में उन 
को विनाश के पंजे से छटा कर शझ्ननत जीवन प्रदान कर दिया गया हूँ। यों भी चकबस्त की 
निराशा उस गरीब हिंदू विधवा की मिराशा वही, जिस का जीवन अपने पति की मृत्यु 
के बाद वह समाप्त ने हीने वाली रात हैँ जिस के भाग्य में सूर्योदय देखता नहीं, न उस प्रवासी 
की निराह्षा है जो देश से दूर किसी पराए घर में अपने जीवन की अंतिम घड़ियाँ गिन रहा 
है, और जिस के भाग्य में अपनी स्त्री और बच्चों को देख कर अपनी आँखों को ठंडा करना 


नहीं उन की निराशझ्या दिल को पस्त करने वाली और जीवन बृझाने वाली निराशा नहीं 
घ 


सैकबस्त १४७४७ 


शिकार खेले जा रहे हैं ? निजी उद्देश्य की पूर्ति के लिए धर्मावता को कितना उकस्ाया 
जा रहा हैं। थदि धर्म के अर्थ रक्तपात और परस्पर बुरा कहने के हैं तो बहुत से लोग 
उन धर्माध्यक्षों को जो मानव-प्रेम को सर्वोपरि धर्म नहीं समझते दर से सलाम करेंगे, 
और चकवस्त से सहमत हींगे--- 


रहते हैं सदा फ़िक में उक्त की गिरफ्तार, 
दुनिया के फ़रापज्ञ से नहों उन को सरोकार ॥ 
यूं जादए तसलीभों रज्ा मिल नहीं सकता, 
इन में वह खुदी हैं कि खुदा सिल नहीं प्कता। 
लेकिन चकबस्त के विचारों का एक सृजनात्मक पहलू भी है । वह हिंदुस्तानी 
सभ्यता की ज्ञान और संस्कृति की चीज पर स्थापित करना चाहते है। उन का विचार 
ठीक ही है कि जुन्नार पहनने से विरहमन नहीं होता।” वल्कि-- 
मज़हनब बजज़ इस्ललाक़ रवा हीं नहीं सकता, 
मभाती से कभी लप्ज जुदा हो नहीं सकता। 
धर्म का मतलव क्या है ? कृष्ण कन्हैया के अंतिम बंद में देखिए :--- 
फिर हो दुनिया मे किसी हस्तिए कासिल कप जहर, 
दिल में जिस के हो समाया हुआ खिदसत का सुरूर, 
जज्बए र्लेर की हो जिम को परस्तिश्न मंजर, 
बादए शोक से हों जिस को नियाहेँ सखमर, 
दिल की तप्ख्तीर करे अंजुसन श्ञारा हो कर, 
ही ते दुनिया से खफ़ा दीन छा प्यारा ही कर। 


विविधता से एकता का पाठ प्राप्त करना, वेदात या मारफत के प्रकाश से मस्तिष्क 
श्रौर हृदथ को प्रकाशित करना है-- 


जिस से इंसान में है जोशें जवानी पंदा, 
उसी जोहर थे हे सोजों में रखातीं पेदा। 
रंग गलझ्ान में फ़िजा, दामने कुहतार में हें, 
खुं रगे गुल में हे नद्तर की ख़लिश सार में हे । 


नल हे, तक पे के 2.०5... ... 


श्ध्प हिद्स्तानी 


तमकनत हुस्म में है, जोश हे दीवाने में, 
रोशनी शामा में है नूर हूँ परवात में। 
रंगों ब्‌ हो के समाया वही गुलझ्ारों भें, 
भ्रज्ञ बस कर वही बरसा किया कुहसारों में । 
क्षोक् हो कर दिले मज़मन पे छाया हें वही, 
दर्द बन कर दिले शायर में समाया है वही । 
नर ईमा से जो पंदा हो सफ़ा सीजे में, 
ग्रव्त उस का नज़र ग्राता हैं इस झआाईने में । 
चकबस्त को रचनाभों का अध्ययन हमारा ध्यान कि की कृतियों की उन 
विशेषताओं की ओर आकर्षित करता है, जिन का कवि की प्रकाशित कविता में केवल 
प्रारंभ दिखाई देता है। थदि जीवन साथ देता तो उस परिपक्व काव्य-पारखी कृबि' 
की कल्पना की उड़ान उसे कहां से कहां ले जाती उस का अनुमान नहीं हो सकता ! 
तेंतालिस वर्ष की छोटी आयू में उस का मस्तिष्क उन दर्जो को पार कर के जिन में 
मानवी बुद्धि व्यक्ति और समाज के जीवन के प्रकट और' स्थूल' मंतव्यों को पहचानती 
है, उन गहराइयों की थाह लेने में लगा था जिन का संबंध वास्तविक दर्शन से हूँ। 
शोक है कि काल ते अवसर न दिया और उर्दू कविता को प्रेम और बेदात के उस 
पूरे संदेश से रहित कर दिया जिसे सुनाने के लिए एक सच्चा वेशभक्‍त और विशाल-हूदय 
कवि तैयारी कर रहा था। बहुत सी आशाएं मिट्टी में मिल गई। 


है + थक “ लि लद्ञाशप्ण + कक नबी 
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भोजपुरी लोकोक्तियां 
[लेखक--श्रीयुत उदयनारायण तिवारी, एस्‌० ए०] 


बिहार की तीन मुख्य बोलियां हे--मगही, मैथिली और भोजपुरी । तीनों 

में, विस्तार-क्षेत्र तथा व्यापकता की दृष्टि से भोजपुरी का स्थान ऊँचा हू । इस बोली 

का नामकरण भोजपुर नामक प्राचीन नगर के आधार पर किया गया हूँ । यद्यपि इस 

नगर का वैभव अव विनष्ट हो चुका है तथापि इस नाम के दो ग्राम डुमरॉव के निकट शाहा- 

बाद जिले में इस समय भी बलेमान है । 

पर्चिम में बतारस से लेकर पूरब मे मृजफ्फ़रपुर तक, तथा दक्षिण में जबलपुर 

से लेकर उत्तर में हिमालय तक साधारणत: इस बोली का विस्तार है। इस प्रकार बिहार 

के शाहाबाद, सारतन, चपारत और मुजफ़्फ़रपुर के पश्चिमो- 

242 क 4 3 हा चर भाग तथा युक्‍तप्रांत के पूर्वी जिलों में--जिन में बनारस, 

ग्राजीमुर, आजमगढ़, बलिया तथा जौवपुर और मिरज्ञापुर के 

कुछ भाग सम्मिलित हँ---इस बोली के बोलने वाले निवास करते हैँ । नेपाल की तराई 
में बसे हुए थारू' लोग भी भोजपुरी बोलते है । 

महापंडित राहुल सांकृत्यायन ने भोजपुरी भाषा के लिए मल्ली भाषा शब्द 

का प्रयोग किया है । आप बलिया हिंदी-प्रचारिणी सभा के अपने झ्रभिभाषण में इस की 

प्राचीन सीमा के संबंध में लिखते हे:-- बलिया जिले का 

सी प्राचीन जिस भाषा से संबंध है, उस को बोलने वाली जाति इतिहास 

में एक वड़ा महत्वपूर्ण स्थान रखती हूँ । बुद्ध के समय में 

इस भाषा को मातृ-स्थानीया भाषा मल्लों की भापा थी, जिन का गणतंत्र छपरा (सारन), 


॥॒ ' देखिए, डा० बाबूराम सक्सेना लिखित, थारू बोली का एक नमृना---लिंग्बि 
स्टक सोसाइटी का बुलेटित, भाग २-४, सन्‌ १६३१ 
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गोरखपुर तथा बलिया जिले के भी कुछ भागों में फेला हुआ था। यद्यपि उस विज्ञात 
गणतंत्र की तीन सीमाएं थी, तो भी सरयू (घाघरा) झोर मंडक की धाराओं में कुछ 
परिवर्तन हुआ है, जिस से वह सीमा जहाँ छपरा मे कुछ बढ़ गई है, वहां वलिया के पूरबी 
भाग में वह कुछ घट गई है, और आज जो झाप छोटी सरयू बड़ी सरय्‌ नास पाते है वह 
उसी परिवर्तेम को प्रकट करता हैं ।” 

राहुल जी मे हिंदी मे श्रनूदित अपने मज्मिम निकाय में बुद्धकालीव (५०० 
६० पूर्व ) भारत के मध्यमंडल का एक मानचित्र दिया है, जिस से वर्तमान बोलियों की 
सीमा निश्चित करने में बहुत सहायता मिलती है । इस मानचित्र में मल्ल-गणतंत्र की 
पूर्वी-उत्तरी सीमा मही (गंडक) नदी है। गंडक के उस पार वज्जी-गणतंत्र था, जिस 
की प्रधान नगरी वैशाली (वर्तमान बसाढ़] थी । आज भी भोजपुरी और मेथिली' बोलियो 
की सीमा! यही गंडक नदी ही है । भगवान बुद्ध के समय में भी इस वोलियों की मातृ-स्था- 
नीया भाषाओं की सीमा भी कदाचित यही होगी । 

मह्ल-गणतंत्र की पश्चिमी सीमा अचिरवती (वर्तमान राष्ती) नदी थी; इस 
के उस पार कोसल राज्य था, जिस की राजधानी स्लाकेत (वर्तमान अयोध्या) थी । 
उत्तर मे नेपाल की तराई में शाक्यों का राज्य था । इन की राजधानों कपिलवस्तु 
(वर्तमान तिलौराकोट) थी । तिलौराकोट के उच्च वर्ण के लोगों की बोली झ्राज भी 
पूर्वी भ्रवधी और नीच वर्ण के लोगों की बोली भोजपुरी मिश्रित पूर्वी झबधी हैँ । इस 
से यह वात प्रतीत होती है कि सभवतः शाक्यों की बोली भोजपुरी की मातृ-स्थानीया भाषा 
ही थी। भगवान बुद्ध की भी यही मातृभाषा थी, जो मागथी के नाम से प्रसिद्ध हुईं । 
साहित्यिक रूप में तथा शिष्ट समाज में व्यवह्ृवत होने के कारण ही श्राजकल कपिलवस्तु 
की ओर श्रववी बोली का प्रसार हो गया हूँ । प्राचीन काल में अबधी तथा भोजपुरी की 
मातृ-स्थानीया भाषाओं की सीभा कदाचित्‌ कपिलवस्तु से पश्चिम होगी ! 

इस मल्ल-गणतंत्र की दक्षिभी-पश्चिमी सीमा पर कासी' (काशी) का राज्य 
था, जिस की राजधानी वाशणसी' थी। वर्तमाव आजमगढ़, जौनपुर तथा मिर्जापुर 
जिलों के कुछ भाग भी प्राचीन काल में इसी काशी राज्य में सम्मिलित थे। इसिपतन 
(वर्तमान सारनाथ) से कीटागिरि (वर्तमात केराकत, जिला जौनपुर) की ओर भग- 
वान बुद्ध को चारिका का वर्णन पालि ग्रथो में मिलवा है । काशी भी मोजपुरी बोली 


भोजपुरी लोकोक्तियां १६१ 


के ही क्षेत्र मे है । वास्तव में भदोही (बनारन स्टेट का एक जिला ) तथा मिर्जामुराद के 
बीच मे स्थित तमंचावाद श्रम ही आधतिक काल में भोजपुरी की सबसे परिचमी सीमा है । 

यद्यवि व्याकरण तथा गठन की दृष्टि -से मल्ल-“णतंत्र तथा काशी राज्य, 
दोनों की बोली भोजपुरी ही है; किंतु यदि ध्वनि और उच्चारण की दृष्टि से वर्गीकरण 
किया जाय तो इस के भी निम्नलिखित दो विभाग होगे, अर्थात्‌ (१) मभल्ली 
भोजपुरी; और (२) काशिका भोजपुरी । इन में मह्ली के अंतर्गत भोजपुरी का वह रूप 
आएगा जो सारन, बलिया, गाजीपुर, शाह्यबाद, गोरखपुर तथा आजमगढ़ के पूर्वी भाग 
में व्यवहत होता है, और काशिका के ग्रंतर्गतः भोजपुरी के उम् रूप का समावंश्ष होगा 
जो परश्चिसी आजमगढ़, बनारस, पूर्वी जौनपुर, तथा मिर्जापर में मिलता हैं । 

काशिका की अपेक्षा मल्‍ली भोजपुरी अधिक श्रुति-मधुर है । जिस प्रकार ईरानी 
लोगों की वॉलचाल की फारसी तथा फ़ेच बोलने वालो के लहजे में एक विज्येष प्रकार का 
सगीतात्मक माधुर्य तथा लोच--इंटोनेशन --होता है, उसी प्रकार का माधुर्य तथा लोच 
मल्ली भोजपुरी में भी होता हैं। वाक्य के अंतिम स्वर की देर तक उच्चारण करने से 
ही यह माधुय उत्पन्न हो जाता है । उदांहरणार्थ यदि किसी को कहना है कि बच्चे, कहा 
जा रहें हो ? तो इसे मल्ली भोजपुरी में इस प्रकार कहेंगे--- बब॒ुआ हो . . .भी . . .ओ, 
कहा जा तार . . .अ. . .श्। काशिका भोजपुरी में इस माधुयं तथा लोच का सर्वथा 
अभाव है । 

भोजपुरी बोली के संबंध में उपयुक्त संक्षिप्त विवरण के पश्चात्‌ अब लोकोंक्तियों 
के सबंध में भी थोड़ा विवेदन करना है । वास्तव में लोकोक्लियां अ्नुभूत ज्ञान की निधि 
हैं। गताब्दियों से किसी जाति की विचारधारा किस ओर 
प्रवाहित हुई है, यदि इस का दिग्वशन करना हो तो उस जाति 
की लोकोक्तियों का अध्ययन आवश्यक हैं। काल-क्रम के 
अनुसार लोकोक्तियों का वर्गीकरण करके राजनैतिक तथा भाषा की इतिहास-संबधी 
सामग्री प्रचुर परिमाण में उपलब्ध की जा सकती है । इस विपय पर हिंदी मे ग्रभी विशेष 
सामग्री प्रकाश में नही आई हूँ | ओका-अभिनंदन-ग्रंथ में प्रकाशित श्रीमती सुमित्रा देवी 
शास्त्रिणी-कृत दिरेवाली कहावते, तथा नागरी-प्रचारिणी-पत्रिका' में श्री शालिग्राम 
वैष्णब-कृत गढ़वाली भाषा के पखाणा' झीषक लेख, इस दिला में अच्छे प्रयत्न हैँ । 


लोकोवितयों का महत्व 
तथा उन का संग्रह 
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इन लोकोक्तियों के संग्रह में मेरा एकमात्र उद्देश्य भाषा-संबंधी (लिंग्विस्टिक) 
हुँ । प्रयाग विश्वविद्यालय के डा० बाबूराम सक्सेना की श्रध्यक्षता में जब सन्‌ १६३२ 
ई० भें मैंने भोजपुरी के अध्ययन का कार्य आरंभ किया था, तो उस समय भोजपुरी 
लोकोंक्तियों का संग्रह भी अआ्वश्यक समक्का गया। इस 
आवश्यकता का कारण था भोजपुरी के ऐतिहासिक व्याकरण 
की सामग्री की खीज । तब से प्राय. गत छ' वर्षो से इन लोकोकितयों के संग्रह का काम 


मेरा उद्देश्य 


शीरे धीरे चलता रहा । 
इन लोकोक्तियों का सब से श्रधिक प्रयोग गाँव की पंचायतों में होता है । सौ- 
भाग्य से अभी भी राजनैतिक तथा सामाजिक विषथों पर भोजपुरी में व्याख्यान' होते 
रहते हैं। रेल अथवा पैदल यात्रा में शिक्षित भोजपुरी भी बंगालियों की तरह आपस 
में भोजपुरी में ही बात-चीत करते है । ऐसे भ्रवसरों पर भोजपुरी लोकोक्तियां वितात 
स्वाभाविक रूप से वक्ता के मुख से निकल पड़ती है । इस संग्रह के प्रस्तुत करने में इस 
प्रकार के समस्त अवसरों से लाभ उठाने का प्रयत्त किया गया हूँ । 
सर जाजं ग्रियर्सन ने लिग्विस्टिक सर्व में भोजपुरी बोली को एक बलाढ्च जाति 
की व्यावहारिक भाषा कहा हे? । व्यावहारिक भापा-भाषियों में स्पष्टवादिता की प्रचु- 
रता रहती ह। भोजपुरी लोकोक्तियों में यह एक खास 


भोजपुरी लोकोकितियों के हूँ कि वें ब्रत्यंत स्पष्ट हु। उदाहरणार्थ युद्ध ग्रथवा 


] लड़ाई भगड़े में भोजपुरी लोग किसी देवी शक्तित की गपेक्षा 
अपनी लाठी का ही अधिक भरोसा करते हे। इस पर भोजपुरी में एक लोकोक्ति है--- 
“सइ प्राचरन ना एक हुरा चरन ।* हूरा' लाठी के नीचे वाले मोटे भाग को कहते है । 
हुरे! से मारते से बहुत अधिक चोट लगती हूँ। लोकोक्ति का अर्थ है--सौ पुरश्चरण 
(एक प्रकार का मंत्र पाठ जो शबन्रु की मृत्यू के लिए किया अथवा कराया जाता है) 
बराबर होता हूँ लाठी के हु की एक चोट के ।” 

इल लोकोवितयों में कही कही गहरा व्यंग्य भी है । यज्ञ के हवन में खाद्य सामग्री 
विद्येषतया घी का जलाना भोजपुरियों को कदाचित्‌ अप्रिय हैं । इस के लिए एक लोकोक्ति 





। मोजपुरी ह्य वि प्रक्टिफल सेस्वेज अबू ऐन एसजेटिक रेस ! 
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है--करवा कोंहार के, घीव जजमान के, स्वाहा स्वाहा । करवा (मिट्टी का पात्र जिस 
के द्वारा घी यज्ञकूंड में डाला जाता है) कुंभकार का और घी यजमान का है । (पुरो- 
हिंत जी) खूब स्वाहा स्वाहा कीजिए (आप का इस में क्या नृक़सान हो रहा है ? ) ! 

अंग्रेजी में एक कहावत है-- फूल्ज़ मेक्‌ फ़ीस्ट्स एंड वाइज मेन्‌ ईट देम” ग्रर्थात 
मूर्ख लोग निमंत्रण देते हैं श्लौर चतुर लोग भोजन करते हैं। खड़ी बोली में इस के सम- 
कक्ष की कौन लोकोवित है, यह मुझे ज्ञात नही; कितु भोजपुरी की निम्नलिखित लोकोक्ति 
इस के अआ्रास-पास की हू । 

झॉनू कर झाठा ऑन कर घीव। 
चाबस  चाबस बातशा जोव। 

दूसरे का आटा है और थी भी है दूसरे का ही । शाबाश बाबा जी, शाबाश (खूब 
खाइए ) । 

लोकोक्तियों में कहीं कहीं जातिगत आक्षेप वाली लोकोत्ितियां भी हैं । इसी 
प्रकार कतिपय झ्शिष्ट लोकोक्तियां भी हैं जिन्हें इस संग्रह से पृथक्‌ रकखा गया है । 

इस संग्रह को प्रस्तुत करने से पूर्व में उन सब सज्जनों के प्रति कतज्ञता प्रकाशित 
करना अपना धर्म समभता हूं, जिन्‍्हों ने समय समय पर इस निबंध की सामग्री जुटाने में 
मेरी सहायता की है । में श्री राहुल जी' का अत्यंत आभारी हूं, जिन से मुझे अपने कार्य 
में बड़ी मदद मिली है'। बलिया के कविवर चंद्रभानु सिंह जी तथा प० जनादेन चतुर्वेदी का 
भी में झत्यंत आभारी हूं जो समय समय पर लोकोक्तियां संग्रह करके मेरे पास भेजते रहे । 
बलिया के प्रसिद्ध राजनैतिक कार्यकर्ता पं० चित्त पांडेय जी के भोजपुरी में दिए गए व्या- 
झपानों से भी समय समय पर झनेक लोकोक्तियां इस संग्रह में ली गई हैं । इस संग्रह को 
प्रस्तुत करने के लिए मे' डा० बाबूराम जी सक्‍्सेता का विज्वेष रूप से आभारी हूँ । वास्तव 
में आप की प्रेरणा से ही यह निर्बंध इस रूप में तैयार हो सका । 

इस संग्रह में दो उच्चारण-चित्हों का भी प्रयोग हुआ है। (१) (अ)-- 
इस का तात्पय यह है कि इस के पहले के स्वर का उच्चारण 
कुछ दीघे होगा। (२) --यह चिन्ह आकार के ऊपर 
कही कहीं आया है। उन स्थलों पर आ' का उच्चारण 'अ और आ' के बीच का 


होगा । 


उच्चारण-चिन्ह 
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झइली ना गहली, हके बो कहवली---- 
वह स्त्री न तो (ससुराल) आई और न गई, फिर भी लोग कहने लगे कि वह 
भ्रमुक पुरुष की पत्नी हैं । 

प्रकुताइल कोहाँर लकड़ी से खनें माटी-+- 
जल्दवाज कुम्हार लकड़ी से मिट्टी खोदता हे । 

श्रश्रतोत्ती सदा सुखी--- 
जो आगे की सोचता है वह सर्वदा सुखी रहता है। 

अ्रगर भेड़ी के लेंडी मीठे होइत त वीसर आदभी का खेते ना हिराइत--+ 
यदि भेंड' की लेंड़ी मीठी ही होती तो गड्डेरिया' भेड़ों को दूसरे झादमियों के खेतों 
में न बेठाता । 

अगहुन वूना पुस सवाई, भाघ भास घरहू से जाई--- 
यदि अगहन में पानी बरसे तो अन्न दूता होता है, यदि पूस में हो तो सेव! गूना और 
यदि माघ मास में हो तो घर की पूँजी भी चली जाती है ! 

अ्रतवरिया के बियाहू, अतवरिया गइलि कपसठरा--- 
अतवरिया नाम की लड़की की शादी होते वाली थी । ठीक जिस समय झादी थी 
उसी समय बह कपास के खेत में चली गईं । ठीक समय पर ग़यब हो जाने वालों 
पर प्रयुक्त । 

अथीय ना फकीर, परपोंग[--- 
न तो वह अतीथ (जाति विशेष) हैँ न फ़्कौर (साथु) बल्कि निरामूखते है| 

ग्रथीथ मंत्री, बोशावे तितलउकी---- 
प्रतीथ मंत्री तितलउकी (कड़वीं लौकी) बुवाने लगा। ऊटपटांग सलाह देते 
वाले पर प्रयुक्त । 

ग्रद्िमी ना हंवे, बागड़ हवें--- 
यह आदमी नहीं है, जंगली हैं । 

अ्रधर्भरिं गगरी छुलकति जाइ--- 
श्राधी भरी गगरी छुलकती जाती हुँ । तात्पर्य यह कि जिसे पूरा ज्ञान नही है, वह 
नहुत बकता हूँ । 
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ख्रल्हेर नगरी' चउपट' राजा, दका सेर भाजी टक सेर खाक्या--- 
अंधेर नगरी में चौपट राजा था । उस के यहां भाजी श्रौर खाजा एक ही भाव--- टके 
सेर--बिकता था । 

ग्रत्न अन्न जरलसि, भार खातिर लखेंबले फिरतिश्रा--- 
भड़भूजिन ने अन्न तो जला ही दिया, अब मज़दूरी के लिए पीछे पड़ी हुई है । 

अन्हुरन में काता रा जा-+- 
श्रंघों में काना राजा। 

अ्रनारी के घोड़ा, सोनारी के सोना, ता पर्देला+-- 
मृख का घोड़ा और सोनार का सोना खरीदारों से नहीं पटता । 

झपना घरे वीआा ता बाती, आतका घरे सूसर ऋतबाती-- 
अपने घर तो न दीपक है और ने बत्ती, पर दूसरे के यहां जाकर मुसल ऐसी बत्ती जलाते 
हे? व्यंग्य में प्रयुक्त ! 

श्रपत्त खाद बिलारि के लावें, बोकर जियराः सूम सताबे-- 
जो स्वरय॑ तो खाता है और बिल्ली को लगाता है, उसे आगे चल कर बविपत्ति 
में फँसना पड़ता हें । 

अब का लिलाम से तिलास होई-- 
नीलाम तो हो गया, अब क्या तिलाम होगा ? 

अ्रबरें श्रोन्चास बयारि--- 
निर्बेल मनुष्य पर सब तरफ से आफ़तें आती हैं । 

अबहीं पोखरा खनइबे ना कइल, तबले घरियार डेरा डललें-- 
ग्रभी पोखरा खुदवाया ही नहीं गया, तब तक घड़ियाल ने आकर डेरा ही डाल 
दिया । 

झलगी बिलरिया के अलगें डेरा--- 
अलग रहने की प्रवृत्ति वाला मनूष्य भ्रपना डेरा अलग ही जमाता है । 

श्रवर अन्न खइलें, ता गोह गेंडिश्रवर्लें---- 
और श्रत्न के खाने से जितनी ताक़त आती हैँ, उतनी गेहूं की केवल गठरी बाँध 
छेने से! 
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वर जनावर के लीदि, ना हाथी के चिरिकल-- 
गौर जानवरों का लीद करता और हाथी का चिरकता बरावर ही होता हे । 
भ्रसक्‍का परली बिलारि, त मूँस कहले जे होख (झ) मोर बहुआरि--- 
जब बिल्ली अ्रशकत हुई तब चूहे ने कहा कि तुम मेरी पत्नी हो जाओ; श्रर्थात्‌ अशक्त 
होने पर सभी लोग दबाते हूं । 
झरप्र' रहिला बरियपार होइहे, में भरसाइ फोरिह्ें-- 
क्या चना ऐसा मजबूत होगा कि भट्ठी फोड़ देगा ? 
ग्रसल से खाता ना, कम्स्सल से ताफा ना-- 
असल झादमी (कुलीन व्यक्तित) कभी ख़ता नहीं करता और कमअसल (वर्णसंकर) 
से फायदा नहीं होता । 
अ्रंडा सिखावे बच्चा के कि चेउ चेंडे बोल-- 
अंडा बच्चे को सिखाने लगा कि तुम ची ची' बोलो । 
आऑर्गॉराइलि बिटिआझ बर के श्राखि फोरे--- 
अत्यंत प्रसन्न लड़की वर(अपने पति) की झाँख फोड़ती है । 
झओंनहरा को सूभे बहराईइचि-- 
अंधे को बहराइच ही सूमता हे । 
ओर्हरे।! सिथार को गोदे सीठ--- 
अंधे सियार को (गोदा बड़-पीपल आदि का फल) ही मीठा लगता है। 
झनकर आटा, ऑनृकर घोथ, चाबस चाबस बाबाजीव-- 
दूसरे का आटा है दूसरे का घी है । बाबाजी, खूब खाइए, खूब चाबिए | 
ओंनाका कमाई पर तेल बुकवा[--- 
दूसरे की उपाजित संपत्ति पर ठाठबाठ करना | बुकवा--हल्दी और जौ के आटे 
से बनाया हुआ एक प्रकार का उबटठतत । ५ 
आऑनों का धत पर बिकरम राजा-- 
अन्य के धन पर राजा विक्रमादित्य बने हैं ! दूसरे की संपत्ति प्राप्त कर ऐंठ कर 
चलने बालों पर व्यंग्य । 


भोजपुरी लोकोक्तियाँ कक 
श्ॉनॉका के पाँड़े दीन देलें, अपने डिसिलियां खालें-- 
पांडे (पंडित जी) विपत्ति से बचने के लिए दूसरों को ती शर्म 
है; कितु स्वयं बिपत्ति में फेंसे रहते हें । 
ऑनॉका! सिगार का पाछों श्रापत ताक ना कीौटावल जालाु--- 
दूसरे के श्रृंगार के लिए अपनी नाक नही कटाई जाती । 


मुहूर्त ब्तीत 


प्रपनों करते उढ़रल जाई, शा कहें कि ददबा उदरले जाईइ-- 
अपने मन से (दूसरे झ्ादमी के साथ) उढ़री जाती है और कहती हैं कि ईदवर ग 
उढ़ारता है । उढ़रता--किसी स्त्री का अपने प्रेमी के साथ थिंप कर भार जाना 
आपने के रोवती, तीनि गीति गवती--- 
प्रपनें आ्राप तो रोती है। किंतु दूसरे लोगों के घर गाना गाने जाती हैं । ऐस्ले मी 
मियों पर व्यंग्य है जो स्वयं तो श्राफ़त में हैं, और दूसरों की भलाई करने जातें * । 
झपना गावें झ्ागि लागें, आन का गॉँवें धृशो-- 
अ्रपने गाँव में आग लगी हो, और दूसरे के गाँव ध्षुत्मों देखना । 
श्रेपनें। दुआर पर कुकुरों बाघ होला-- 
अपने दरवाजे पर कुत्ता भी शेर होता है । 
आपने पेटे सुअरियों जीयेले-- 
अपने पेट से सूअरी भी जीती हे । 
श्पानों। बउराहे रोश्रल जाला, ऑनका बउराहे हंसल जाला-“- 
यदि अपने घर का कोई पागल होता है तो रोया जाता है, और ईसरे के वई 
कोई पागल होता है तो हँसा जाता है । 


की 


भपाली सरला का आगा, दोसरा के जरल श्रादमी ना देखेला-“ 

अपने मरने के आगे दूसरे का जलना आदमी नहीं देखता । का 
आई आस, कि जाई लबेदा-+- 

या तो आराम ही आएगा नही तो डंडा ही ग़ायब होगा । 
आगे कूबर, पाछे कूबर, हमरा भतार ले बड़ा सूघर--- 

झागे कूबट हैँ भौर पीछे भी । क्‍या सुम भेरे पति से सुदर हो * 
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क्रागे नाथ नो पाछे पाहा-- 
आगे न तो नाथ हैं और न पीछे पगहा ॥ परम स्वतंत्र है । 
आज तोहार महतारी खर जिउतिया कइले रहलिहाँ--- 
तुम्हारी माता ने निर्जेल जिवपुन्निका ब्रत किया था। किसी खतरे से बचने 
पर कहा जाता हैं। 
श्राजु सरिहें सासु, कालिहू ढरिहे आँसु--- 
ग्राज तो सास का देहांत हुआ और कल रोऊंगी । व्यंग्योक्ति । 
ग्राज्‌ बनिया, काल्‍्ह सेठि--- 
ग्राज तक तो बनिया थे, कल सेठ हो गए। थोड़ी संपत्ति पाकर इतरानें वालो 
पर व्यंग्योक्ति । 
आठ श्ाता पर दुर्गापाठ सत्तनरायम सूकी, एहू पर जे ना सुर्दे सेह करम के चुकी---- 
ग्राठ आना देने से दुर्गा-सप्तश्षती का पाठ और चार आना देने से सत्यनारायण 
की कथा सुनी जा सकती है, इस पर भी जो न सुने वह कर्म का चूका (भाग्यहीन) है । 
थ्राथा कहे से मरद बुफे, सर्वत कहे से बरध बृे-- 
ग्राधी बात कहने से तो मर्द समझते हैँ, और संपूर्ण कहने पर बेल । अक्लमंद 
को इशारा ही काफ़ी हे । 
ग्राथधा धर देउकुरि, आधा घर भरसाइ-- 
आधे घर में तो देवता का निवास है, और आधे घर में भटठी है। कुप्रबंध की ओर 
सकेत हूँ । 
ग्राधा तज पंडित, सर्बंत तजे गंबार-- 
पंडित तो केवल आधा क! त्याग करता है, कितु गंवार स्वस्व का । 
ग्राधा ज्ाघे कम्मर कातहें-- 
आधे माघ में लोग कंबल को कंधे पर ले चलते हें। झ्राधे माघ में सर्दी कम हो 
जाती है । 
भ्राधा साथे, कम्मर बॉधे--- 
केवल कमर कस लेने से आधा काम सिद्ध हो जाता हैं । 


पऋण शक 5 +- - + कुक 
४धााणणणाणाणााण मन मी मन कम कब 


जापणाए+ हि ४४ ६ 


भोजपुरी लोकोक्तियां १६६ 


शान्हूर कुकर बतासे भूके-+- 
भ्रंधा कुत्ता हवा की आवाज़ से ही भूकता हेँ। अर्थात्‌-मू्ख बिना कारण बकरक 
करता हूँ। 
झान्हर गइया के राम रखबइईया-+- 
अंधी गाय की रक्षा परमेश्वर करते हें । ग्रीबों की सुध भगवान ही लेते हे । 
झ्रानहर गुरू बहिर चेला, साँगे ग्र देखावें ढला-- 
ग्रंधे गुरू थे, और बहूरा चेला था। शुरू के गूड़ भाँगने पर उस ने ढेला दिखाया । 
झान्ही के झागे बेला के बतास-- 
आँधी के आगे पंखे की हवा । 
ग्रान ताल के बकुला, झ्लाव ताल बकलोल-- 
दूसरे ताल का बगुला जब किसी दूसरे ताल में गया तो मूखे बन गया। एक देश का 
ग्रादमी दूसरे देश में जाकर, वहां का रस्म-रिवाज ने जानने से, प्रायः मूर्स बन 
जाता हैं । 
झापन ऑकवारि पुजल, झागे बम्हुना के खेत्‌-- 
ग्रपते तो (चुरा कर खेत काट कर) अकवार (अ्रंकमाली) भर लिया, श्रौर जब 
दूसरा चोर काटने लगा तो कहा कि आगे ब्राह्मण का खेत है, अब मत काटो | अर्थात्‌ 
अपना काम पूरा कर लेने और दूसरा जब काम करने लगे तो उसे मना करने पर 
उक्ति हैं । 
आपने बेला मोह दे, तें जो अग्रवारि करु--- 
अ्पता बैल मुझे दो और तुम जाकर अगवार करो । अपना बैल न होनें पर दूसरे का 
हल जोतने और मजदूरी के बदले हल लेने को अगवारि कहते हैं । 
प्रापन भासा भरि गइले, जोलहा धुनिया भाभा भइलें--- 
अपने मामा तो मर गए | श्रब जोलहा धुनियां मामा हो गए । 
धापन हाथ जंगरनाथ के भात-- 
अपना हाथ जगन्नाथ के भात के समान है। श्रर्थात्‌ अ्पना ही परिश्रम सदैव काम 
देता हूं । 
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शाप सियां उलल्‍ल, पढ़ाने खललें तोता--- 
स्वयं तो मियां उल्लू हैँ और पढ़ाते हैं तोते को ॥ स्वयं तो मियां मूर्ख हैं और दूसरों को 
विक्ष। देते हें । 

क्राप्‌ आप जग किश्रापू*- 
दुनिया में सब जगह अपनी ही फिक हैं । सर्वत्र आप, आप व्याप्त हूँ । 

आम्त के आम, अंठली के दाम 
अडठिली--गुठली । श्रर्थ स्पष्ठ हैं । 

श्रार्मे मछरी भेंट हो जाला[-++ 
आम (पेड़ पर रहता हैं) और मछली (पानी में रहती है) दोनों में संगोग-वच् 
(पकाए जाने पर) मुलाक़ात हो जाती हैं। अर्थात्‌ संयोग से अ्रसभव कार्य भी 
संभव हो जाता है । 

झ्रार्सी म॑ फार्सो, मियाँ जी बतारसी-- 
चनते-पुर्ज श्रादमी के लिए कहा गया है । 

ग्रावत हाही, जात संतोख--- 
धन प्राप्त करते हुए हाय हाय (हविस) रहती हैं, पर धन नष्ट होते समय संतोष 
हो जाता है । 

क्रासन पगुटारत, पहिलि खीसि निवारनं-- 
भ्रासन की पर से हटा कर बैठना चाहिए, और पहले क्रोध का निवारण करना 
चाहिए । 

शाहार ध्यवहारे लज्जा न क्रारे-- 
भोजन तथा व्यवहार में लज्जा न करे | 

श्रॉखि चले, भहें चले, चले पपनी, सभ धरे लाई लावें इहे कुटनी--- 


इस की आँख चलती हैं, भौहं चलती हैं और चलती है इस की पपनी भी । यही 
कुटती सब घरों में चुग़छी करती है । 


श्रॉखि ना तालि, नवगो कजरवटॉ--- 
आँख तो है ही नहीं और कजरवटोे नौ हैं । 


भ्रम फ 


नाइन्प्टेग 


बना 


+४-> +ए.. ऋन्‍्का न्नहैप्पी 


के... शनि ओएककमनिनम्पणयकर्नटपपदगकृता+ -प्रधयो फीफा कक 


प्ड्याफ्ा+ जयवट-कांएक १४-०२ कढकव्ल हे... न्‍-“ 


बर्फ जपफ फू बट 


>> >मा कामगाफकाता, >> आफ हक 
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ग्रॉखि मंंदि के खाइलें, लरिका ना परिकाईलें--- 
आँख मूंद कर खाता हैँ और लड़कों को पास नही फटकने देता । 
श्रॉँसी देखीं, साखी' पछी--- 
आँख से देखी हुई बात के लिए साक्षी की क्या ग्रावश्यकता ? 
इ॒हाँ बाघ देखल(अ)हा, शात (अझ्)३ बकीद केकर हैं (झ)--- 
यहां क्‍या तुम मे शोर देखा ? (घायल आदमी झ्रपनी चोट दिखला कर कहता है ) 
यह 'बकोट' किस का हे ? प्रर्थात्‌ में स्वयं शेर से भिड़ चुका हूं, मुझ से क्‍या पूछते हो ? 
इहे गंगा अश्रसतान, इहे श्रामा भोजन-- 
यही ग्रंगा का स्नान है, और यही अम्मा के हाथ का भोजन। कठिन प्रतिज्ञा के 
समय कहते है । 
उकुतवनी बाती, खुधुकबनी पतोहि, अपसे साँहीं--- 
निरंतर उकसाई जाने वाली बत्ती और तंग की जाने वाली पतोह बहुत दिनों 
तक नही चल सकतीं । श्रर्थात्‌ बत्ती जल जायगी और पतोह सास से लड़ने लगेगी । 
उखर बार ना, साँद बरियार खॉव--- 
बाल तो उखड़ता नहीं पर नाम है बरियार (बलवान) खां । 
उखिहड़िहा ऊसि ना देइ, कोलहाड़े भेली--- 
उखिहाड़ी में ईख नहीं देते तो कोल्हुआड़ में भला भेली (गृड़) क्‍या देंगे ? कोलु- 
हाड़ अथवा कोल्हुआड़ उस स्थान को कहते हे जहां ईख पेरने की कल रक््ख्ी 
जाती है। उखिहाड़ी---ईख का खेत जहां गन्ने का पत्ता आदि छील कर उसे 
पेरने के लिए तेयार करते हैं । 
उधरे अंत न होहिं निबाहु--- 
भड़ाफोड़ होने पर निर्वाह नहीं होता । 
उज़रा भाँवे ऊंट श्राइल ते लोग कहल कि बलबल हु (श्र]-- 
उजड़े हुए गाँव में ऊंट आगया तो लोगों ने कहा कि वलबल है । 
उत्तरा में जो बहे उतरही, अंगने गगरी भरु बउरही--- 
उत्तरा नक्षत्र में यदि उत्तर की ओर से हवा चले तो ऐ पगली, ग्रॉगन में ही घड़ा 


रकला दुआ मर जाय । 
है 
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उधिश्ञाइल सतुझआा पितरत कै-+- 
उड़ा हुआ सत्तू पितरों को । 

उपास भाौला, कि मेहरी के जूठ भाल[-+- 
उपवास अच्छा कि स्त्री का जूठा खाना अच्छा ! 

उलदा चोर कोतवालें डॉटे-- 
कोतवाल को ही चोर उलदे डॉठता है ! 

उसिना खाउइर दाल खमोरी, मगह देस जनि जहह मु॒रारी-- 
हे मुरारी ! मगरध देश संत जाना क्योंकि बहां भुजिया चावल और खराब 
दाल खाने को मिलती है । 

ऊगत ऊरगे सहि भरे, बिसदत ऊंगे जाई-«+ 
यदि इंद्रधनुष सूर्योवय के साथ निकले तो खूब बृष्टि हो; कितू यदि वह सूर्यास्त काल 
में निकले तो वृष्टि न ही । 

ऊठे बइठे के सक्‍क न सिराहीं, बादरि छूबे के हाथ लफाहीं--- 
उठने-बेठने की शक्ति नहीं है और बादल छूने को हाथ बढ़ाते हैं ! 

ऊधों के लेना, ना भाधों के देता-- 
ग्र्थात्‌ किसी के लेवे-देने मे नहीं हें ! 

ऊरिद के भाव पछी, बनउर नव पसेरी--- 
उड़द का भाव पूछा जाय और (बतलाया जाय कि) बिनौला नव पंसेरी बिकता 
है । भ्रर्थात्‌ प्रवन कुछ है और जवाब और ही है । 

ऊलुंगी का बेदा भईल, उतपाती नांव धॉराइल-- 
उलुगी (एक स्त्री) को पृत्र हुआ तो उस का नाम रक्‍खा गया उत्पाती । जेंसा 
मा का नाम वैसा पुत्र का ! 

ऊच हबेली फोंफड़ बाँस, करण खाए के बरहो सास--- 
ऊँची हवेली हू और उस में मोटे-मोठे बाँस लगे हुए है, कितु बारह महीने ऋण 
लेकर उधार खाते है । बाहरी तड़क-भड़क वालों पर व्यंग्योवित हू । 

अंद का सुँह में जीर[-- 
स्पष्ठ हूँ ! 


न नाता ढ ही न बच. न््क 
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ऊँट चोराई खाले खाले--- 
ऊँट की चोरी लुक-छिप कर नही हो सकती । 

ऊंट बउरशाला त॑ पश्चिमें जाल[--- 
ऊँठ पागल होता है तो पश्चिम ही की ओर जाता है ! 

एक अहिरा का एके गाइ, लागे ते खाइ तात सखे भाकाइ-+- 
एक अहीर के एक ही गाय थी | जब वह दूध देती थी तब वह खाता था अच्यथा, 
भूखा रहता था | 

एुक दिन पहुना, दोसर दिन ठहुना, तीसर दिन केहनाॉ--- 
एक दिन पहुना, हूसरे दिन ठेंहुना और त्तीसरे दिन कोई नहीं । एक संबंधी के दूसरे 
के यहां बहुत दिनों तक टिके रहने पर कहा जाता हैं । 

एक दिन हमारी परी, एक दिन तुम्हारी पारी, चल भाई पारए घारी-- 
एक दिन हमारी (जीत) की बारी है, तो दूसरे दिन तुम्हारी । इस प्रकार एक के 
बाद दूसरे की बारी है । 

एक मसी घसे, एक हँसि बोलसी; एक दंगा त्रि के पड़ि रहसी-- 
एक मसिजीबी है (कामस्थ), एक हँस कर के बोलती हैँ (वेहया) और एक जनेऊ 
तोड़ कर पड़ रहता है (महान्राह्मण)। तात्पय ये तीनों वंचक हैं । 

एक ले [अआ) अपने डाइनि, दूसरे श्रोभाइत से बिश्ााह--« 
एक तो अपने ही डाइन थी, दूसरे झ्लोभाइत (म्राइ-फेक करने वाले) के साथ 
शादी हो गई ! 

एक त(अझ) खाँईदई अहिरे किह्लाँ, दोसरे खाई छेछ-- 
एक तो अह्वीर के यहां खां, दूसरे खाली ही अर्थात्‌ बिना दही-दूध के । जिसे 
गुनाह बे लज्जत कहते है । 

एक ते (अर) गिरलों फेड़ा परसे, दोसरे भरलसि बीछी--- 
एक ती पेड़ पर से गिरे दूसरे बिच्छ ने डंक मारा । विपत्ति पर विपत्ति आने 
पर कहते है । 

एक त(भ्र) तितलउठकी, दोसरें चढ़लि नोसी पर-- 
एक तो कड़ती लौकी, दूसरे नीम पर चढ़ीं | 


2.5. 7 स्थ पफए्ायऋ दम मर 
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एक त(श्र) बचुआ अपने गोर, दूसरे अइलें कमरा ओडढ़ि-- 
एक तो बबुझा (लड़के) अपने ही भोरे थे, दूसरे कंबल ओढ़ कर आए । पहले 
ही बुरे थे, अब संगति भी बुरी हो गई । 

एक सादे बुड भंदसा, ता धर कूसल कइसा++- 
नाद तो एक और उस में खाने वाले भेसे दो । भला वहां कुशल-पूर्वक केसे बीते ? 
एक ही स्थान पर दो प्रतिहवंद्वियों को देख कर कहा जाता है । 

एक फेड़ा के राकस, दुइ फेड भुकभुकउश्रलं--- 
रात्रि में कभी कभी दूर के बागों में प्रकाश दिखलाई पड़ता हूँ | लोगो का 
विश्वास है कि राकस (एक प्रेत विशेष) जो प्रायः पेड़ों पर रहता है, उतर कर 
प्रकाश करता है । यही इस लोकोब्ति का आधार है । राकस' रहने वाला तो एक पेड़ 
का है किंतु दो पेड़ों तक अपना प्रकाश फैलाता है । दुष्ट अपने आरास-पास चारों ओर 
दुप्टता करता हूँ । 

एक बोलाये, चडदह धार्वे--- 
स्पष्ट हू । 

ए कुकुर तूँ दूबर काँहे, दू्‌ घर का आवे जाए से-- 
ऐं कुत्ते, तुम दुबले क्यों हो ” कुत्ता--दो घर में आने जाने से !द्विविधा में पड़े 
हुए आदमी पर चरितार्थ होती है । 

एगो रहेला से भॉरसाह ना फूटे ले-- 


(२ 


ऊ 


अकेला चना भाड़ नहीं फोड़ सकता । 

एगो हरे, मए गाँवे खोली-- 
हुड़ तो केवल एक और गाँव भर को खाँसी । अर्थात्‌ थोड़ी सी तो वस्तु है, गाहुक 
बहुत हैं । 

ए छान्‍्ही के कोंहड़ा झो छानन्‍्ही--- 
इस छुप्पर का कुष्मांड उस छुप्पर पर । इधर की बातें उधर करने वाछों पर' कहा 
जाता हैं । 

ए छूछा, तोके के पुछा--- 
ऐं खाली हाथ बाल भल्ता तुरू कौन पूछता है 


कमॉण्ड् 
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एसे पाकड़ि श्ोते बर, एके सोक्का दूनो घर--- 
एक तरफ़ पाकड़ दूसरों तरफ़ बरगद, दोनों घर एक दूसरे के आमने- सामने ! 
अर्थात्‌ कोई किसी से श्रट कर नही है । 
ए मंगमड़नी, झा त (अ) तें कवन पढिया सेवरले बाडे--- 
(किसी ने कहा) ऐ माँग मुडाई हुई (तो उस ने कहा) तू कौन बाल काढ़ें हो । 
छिद्वान्वेषी को जवाब हैं । 
ए भाई अरजों, तए पृता बरजी---- 
पुत्र ने मा से पुछा--- माता ? कया में कमाई करू ? ” माता ने कहा-- क्या में 
तुम्हें मना करती हूं ? 
ए मियां एढ़े, त हम तोहसे डेढ्े--- 
सेर का सवा सेर । 
एह तीसी में लेल नइखे--- 
इस तीसी में तेल नहीं है। उन लोगों पर संकेत है जिन से काम नहीं निकल सकता | 
एड पार न(अझ्)दी ओहुपार न(अ)दी, ई बिपति कहिया के ब (श्र) दी--- 
इस पार भी सदी उस पार भी नदी; यह विपत्ति किस दिन निश्चित की गई थी ? 
उृहि रहिला के पूड़ी कचोड़ी एहि रहिला के दालि, एहि रहिला के खाइ खिरोली खूब 
मोटाइल गाल--- 
इसी चले की पड़ी कचौड़ी और इसी चने की दाल तथा खिरौली (एक प्रकार की 
खाने की वस्तु जो चने से तेयार की जाती है) स्रा कर गाल खूब मोटा हुआा हैं ! 
झोखरी में मुड़ी परल, त(अ) चोट के कवन गनती बा-- 
ग्रोखली में लिर है तो चोट की क्‍या गिनती ? 
अीफऊ भाँज, ग्ोंडुऊ गीति के अन्त ना ह(अ )-+ 
ओ्ोभा लोगों (बाहों की एक जाति )की चालबाजी श्रौर भोंडो (एक जाति विशेष ) 
के गीत का अंत नहीं हैं। 
प्रोढ़े के आठ ना, भुडयां ले सोहूरे--- 
ओड़ने के लिए तो पूरा नहीं पड़ता किलु गर्व इस बात का हैँ कि उत का कपड़ा 
पृथ्वी पर स्पश्च करता चलता हूँ | व्यर्थ अभिमान करने वाले पर कहा गया है । 
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झोढ़े के कुछ ना, द (अर) री बिछोना--- 
श्रोढ़ने को तो पास में कुछ नही है, पर बिछाने के लिए दरी चाहिए ! 
श्रोदा करइला चलि ना जाड, सलखा करइला धाह भाई खाह--- 
काली मिट्टी में, सूखी होती है तव भी नहीं चला जाता है; क्योकि वह पेर में गडती 
हैं और गीली रहने पर भी नहीं चला जाता है क्योंकि पर उस पर रपट जाता हे । 
झोरी तर के भूत, नव पुहुंत के नांव जानें-- 
पास का भूत नौ पुशझत का नाम जाचता है । पड़ोस में रहने वाला मनुष्य पड़ोसी की 
सभी कमज़ोरियों को जानता है । 
कइलों हँसी भईल फ्र, सूँह में गईल लडरी के हुर-- 
(मैने) हँसी किया और हो गया सच, लाठी का सिरा मुँह में चला गया । 
कइले भा जाई, कहत बे जाला-- 
(बुरा) काम करने से उतनी शिकायत नहीं होती । कितु यदि लोग (मूठ ही ) कहने 
लगें तो बहुत शिकायत हो जाती हू । 
कचहूरी में बाकी, बन में बेबाक--- 
अतर्कथा---किसी अहीर से एक मुंशी जी ने कचहरी में कहां कि रुपया दो, तुम्हारे 
जिम्मे इतना रुपया हिसाब से निकलता हूँ । बन में जब अ्रहीर लाठी लेकर दौडा, 
तब मुंझी जी ने कहा, अब बाक़ी नहीं हैं ॥ 
क्रनक्ट बृजकट कत्तरल केस, राह चलत में लागे ठेस; जो केह पूछें जद ब (श्र) 
कहुवा, भदली काम नसाई तहँव-«- 
यदि यात्रा में प्रस्थान करते समय कोई कनफटा (योगी), आधा फूटा भिट्टी का 
घड़ा, सिर मुड़ाया हुआ कोई व्यक्ति मिले, रास्ते में ठेस लग जाय अथवा कोई टोक 
बेंढे कि कहां जाओगे ? तो संपन्न होता हुआ कार्य भी न संपन्न हो । 
कनियां के मांड ना, लोकनी के बुतियो--- 
वधू को माँड तक नहीं मिलता झौर नौकरानी को बेदी (मिठाई) दी जाती है । 
कबीर साहब के उलटा बानी, बरिसे कम्मर भीज पाती--- 
कबीर साहब की बानी उल्टी होती हैँ कंबल बरसता है, और पानी भीगता हैं | लोगों 
के उल्टें व्यवहार पर उबित है ' 
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कभी घ्ेघना, कभी सुठृठी भर चना, कंभी ऊहो संता 
कभी तो खूब खाने को मिलता है, कभी मुट्ठी भर चना ही मिलता है, और कभी बह 
भी नहीं मिलता | 
कमाई ना धमाई, धाधा माँग टीके जाई--- 
कमाई-धघमाई तो कुछ है नहीं, किंतु विवाह करने के लिए श्रत्यंत उत्सुक है ! 
कमाई ना धमाई, सनहके ले फरियाई--- 
कमाई-धरमाई तो कुछ हैँ नहीं सनहक (चीनी मिट्टी का बर्तन) लेकर अलग होने 
चले हूँ । 
कर्नी ना धर्नी, धियां भइली आरोठ विदोनी--- 
करना-धरना कुछ नहीं, लड़की सब को चिढ़ाने वाली हो गईं। लड़की की ढ़िठाई 
पर उक्ति । 
कर करवा कोपीन, भजु राधागोंबीन--- 
हाथ में करवा (मिट्टी का बर्तत) और कौपीत है और राधा-गोविद भज रहे हैं । 
किसी संपत्ति झ्वाली व्यक्ति के निर्धत हो जाने का वर्णन करते समय की उक्त हैं । 
करज के खाइल, पुञ्सरा के तापल, बराबरी ह॒(थ्र)-- 
कर्ज खाना और पुञ्राल का जला कर तापना वराबर हैं। अर्थात्‌ दोनों में से किसी 
से भी तृप्ति नही हीती । 
कर में लीखल भेंडी के बार, कहाँ से श्लोढ़बि ऊनी दोसाल-- 
कर्म में तो लिखा है भेंड़ का बाल, तो ऊनी दुशाला कहां से ओडढंगा ? 
करवा कोंहार के, नीव जजमान के, स्वाहा स्वाह-- 
कोंहार का करवा (मिट्टी का पात्र) और यजसात का 'वी (बाबाजी) स्वाह्य 
स्वाहा करते हे । दूसरे की वस्तु के दुरुपयोग करने पर यह उक्ति हूँ । 
करिआ झच्छुरि भंदसि बरोबरि-- 
काला अक्षर भंस बराबर ! 
करिया बाम्हुन गोर चमार, कयर छुत्री भहाः हतिश्रार--- 
काला ब्राह्मण गोरा क्ष्मार झौर भूरा छत्री, ये महा हत्यारे होते हूँ । 
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करिशझा बाभन गोर चमार, एक संग ना उतरबि पाएं-- 
काले ब्राह्मण और गोरे चमार को एक साथ (नदी के) पार नहीं जाना चाहिए । 
नही तो लोग ब्राह्मण को चमार और घमार को ब्राह्मण समझेंगे । 
करिझ्ाा भंदर्सि ऊभर दही, साहेब कहसु उहें सही-- 
जिस प्रकार काली भैंस होती है और दही उजली, उसी प्रकार साहुब जो कुछ कहें 
वही सही ठीक है । 
करें परपंच, कहावें पंच-- 
करते हे प्रपंच और कहलाते हैँ पंच । भंगड़ा लगाने वाले पंच के प्रति उक्ति हैं । 
फलछुलि राखल जाला हाथ बचावे खातिर-- 
कलछी रक्‍सी जाती है हाथ बचाने के लिए । 
कलवार के लद॒का खइले बिना मरत रहे त लोग कहल कि पीके बउराइल था 
कलवार का लड़का खाने बिना मर रहा था तो लोगों ने कहा कि शराब पीकर 
पागल हे । 
कवन पुछे भकभवन पुरी भें-- 
अंधेर मगरी मे कौन किस को पूछता है ? 
कहाये के रानी, सोरावे के चमरख--- 
कहलाने को रानी और चुराने को चमड़े का एक टुकड़ा ! 
कहां भाइ के नइहर, कहां परजा के वेस--- 
कहां गाय का नेहर और कहां प्रजा का देश ? प्रर्थात्‌ जहां खाना मिलता है ये 
वही रहते हे । 
कहाँ राजा भोज, कहाँ भोज॑वा तेली--- 
स्पष्ट है। दो व्यक्तियों में बहुत श्रंतर होने पर कहा जाता है। 
कहि सुनाई, कि करि देखाई--- 
कह सुनाया जाय कि कर दिखाया जाय । 
कहीं त माय सारी जाई, नाहीं त बाप कुत्ता खाइ-- 
कहूँ तो मां मारी जाती हैं और नहीं तो बाप कुत्ते से खिला दिया जाता है । विकट 
परिस्थिति आ पडने पर कहते हें । 


क्र्छजकऋरण+ जाओ 
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कहे आम, सुने इमिली-+- 
आम कहा जाता हैँ और सुनते हैँ इमली | कहा कुछ जाता है और सुतते और ही हे । 
कंक के महुए सीौठ-- 
कंक (कंगाल) के लिए भहुआ ही मीठा हूँ । 
कॉमाइ धोती बाला, खाइ टोपी वाला-- 
धघोती वाला कमाता है, और ठोपी' वाला खाता है। ग़रीब कमाते हें और धनी लोग 
खाते है । 
कॉहला से धोबो, गाँदाहा पर ना चढ़ें--- 
कहने से धोबी गधे पर नहीं चढ़ता । 
का खुर्पा का बेंचले, का खुर्पी के बान्ह--- 
खुर्पा के बेचने और खुर्पी को गिरो रखने से क्या हो सकता हैँ ! तुच्छ वस्तुओं' के 
ऋय-विक्रम से लाभ ही कितना ? 
काठल कूटल कतरल केस, चलत बाट में लागे ठेस; श्रागे लखके बभता काना, बरह्मलोक 
नहिं उबरे प्राभा-- 
यदि यात्रा में जाते समय सिर मुँड़ाया हुआ मनुष्य दिखलाई पड़े, या रास्ते में ठेस 
लग जाय ग्रथवा प्रागे काना ब्राह्मण मिल जाय तो उस यात्रा में मृत्य का भय जानना 
चाहिए | 
काटल गईल ते फुकुकारलों जाउ-+- 
(साँप) काठने से गया तो क्या फूफकारने से भी जाय ? 
काठ गढ़ले चीकन होला, बात्त गहले रूखर होला--- 
काठ गढ़ने से चिकना होता हैं और बात गढ़ने से रुक्ष हो जाती है । 
कातिक के दुटल बरध, साथ के टूठटल भरद कबहीं ना जूटसु--- 
कार्तिक का (खाना न मिलने के कारण) टूटा बेल और माघ का टूटा मर्द कभी 
नहीं जुटता । 
का ना होइ धर्नीधर से-- 


धरणीवर (परमात्मा) कया नहीं कर सकता ? 
२० 
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काना भाई राम राम, झात (अ) इहेत गेंग के जरि हु ( श्र )-- 
काना भाई राम राम; (तो काना भाई ने कहा) यही (काना कहना ही) तो 
फगड़े की जड़ हूँ । 
का बकुला तू लाव(अ) डीठि, कतने जाल॑ खचवली पीढि-- 
(मछली कहती है) बगुलें, तुम क्या दृष्टि लगा रहे हो ? कितने जालों से मैं ने 
अपने को बचा लिया है । कू्त के प्रति होशियार सादमी का कथन | 
का बॉगर का खझन्ने, का जोलहा के धन्ने--- 
बाँगर के अन्न से क्या होता है, और जुलाहे के धन से क्या होता है ? तात्पर्य यह कि 
बाँगर में बहुत कम अन्न और जुलाहे के पास बहुत कम धन होता है । 
काय करे नथ वाली, लागे चिरकुटही-- 
नथवाली काम करती हैँ (चोरी करती हैँ) पर अपयक्ष लगता हे चिरकुटही 
(चिथड़ा पहनने वाली) को ! 
काम के न काज के, कटाहि घोड़ी घास के-+- 
काटने वाली घोड़ी किसी भी काम-काज की नही, केवल घास खाने को ही है । 
काम के न काज के कटाहि घोड़ी भाटद के--- 
कटही घोड़ी काम-काज की नहीं होती । भाँट को दे देने लायक़ होती हैं । 
काम परे सउसी, भोज परे लबार--- 
कास पड़ने पर मौसी कहते हैं, कितु निमंत्रण के अवसर पर भूठी कहते हैं । 
कास भईल दुख बिसरि गईल, दादा हो चहुँपा द (अर )--- 
काम हो गया त्तब दुख भूल गया और कहने लगें ऐ दादा, पहुँचा दीजिए स्वार्थ- 


पूर्ति हो जाने पर स्वार्थी के प्रति कहा गया है । 
का मियां बहल जाताड़ (श्र), आत नाहीं गंव में बाँड़ी-- 

ऐ मियां बहते जाते हो ? मियां कहते हैं, में गौ (होशियारी) में हूं । 
कायथ के हयारी, भादों सास उजारी-- 

कायस्थ की दोस्ती से भांदों मास में ही उजड़ना होता है । 
कोली गइया के अलगव थान--- 

काली गाय का उठा हुआ थान 
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कासी का साहु के चमकेउवा बनवले बॉडे-- 
काशी के साहु की चमकीली तथा तड़क-भड़क वाली चीज़ें बनाया है| व्यंग्य में 
किसी की तड़क-भड़क देख कर कहते हैं । 
का सुखला सावन, का भरला भादों, इनकर पेट कबहें ना भरी-- 
क्या सावन और क्या भादों कभी इन का पेंट नहीं भरता । 
कि बयल' तीसे पर बिकड॒हें, कि खूँद पर तवइहें-- 
या तो बैल तीस रुपए प्र बेचा जायगा या खूँटे पर ही बधा रहेगा । 
किरपिन का घरे पाहुन अइले जस बादरि घहुराइ; मलिकाइन के त छाती फाटे कब 
दुखरा से जाइ-- 
क्रपण के यहां पाहुन (मेहमान) श्राया, मानो बादल टूट पड़ा हो । मालिकिन' की 
छाती फटने लगी कि यह कब घर से जायगा । 
कुकर का' पेंटे घीच ता पचेला-+-- 
कुत्ते के पेट मे घी नहीं पचता । छिछोरे झ्रादमी के पेट में बात नहीं पचती । 
कृठतो फक, पीसतो फक, बबुआ' के' हाल (झ) हाल (झ) करतो फक--- 
कूटते वक्त भी खाना, पीसते बढ़त भी खाना, और लड़के को खिलाते समय भी 
खाना । बहुल खाने वाली स्त्री पर व्यंग्योक्ति 
कुरबंस से निरबंस भाला-- 
कुवंश से निवंश ही अच्छा है । 
कुल्हि घर जरि गईल, बुढ़िया कहे कि कहीं चेथरा गम्हाला-- 
सब घर जल गया पर बूढ़िया कहती हैँ कि कहीं से चिथड़े जलने की गंध भरा रही है । 
सब कुछ नष्ट हो जाने के परचात्‌ किचित्‌ अनुभव करने वाले व्यक्ति पर व्यंग्य । 
कुल कापड़ रखला के मोल हु (अ)-- 
कुल और कपड़ा रक्षा करने की चीजें हैं । 
केकर केकर धरी वाँव, कमरी ओोढ़ले संगर गाँव--«- 
किस का किस का ताम लिया जाय, सब गाँव कमरी ही ओढ़े है । किस की बुराई 
भलाई की जाय सभी एक समान हूँ । 
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केक्र खेली केकर गाइ, कबन पायी हके जाइ--- 
न मालूम किस की खेती है और किस की गाय है। कौन ऐसा पाषी है कि इसे 
हॉकने जायगा ? श्रर्थात्‌ अपने काम से काम होता चाहिए । 
क्ेथी में तेलिनि अब्घर, केथीमें धोविति बाढ़ि, उतका संगरी उत्तका' जादि-- 
किस में तेलिन निर्बल है और किस में धोबिन बढ़ कर हु ? एक के पास मंगरी है, 
तो दूसरे के पास जाठि। जाठि--कोल्हू के ऊपर को मज़बूत तथा लंबी लकड़ी। 
केपर करों सिगार, पुरुष मोर झान्हुर--- 
किस पर श्ूगार करूं ? मेरा पति तो अंधा है । 
केरा पर सितुहा चोख-«- 
केले पर सीपी भी तेज रहती है । कमज़ोर पर सभी बल दिखलाते है । 
करा, केकरा, विच्छी, बाँस, तीनों का अ्रपनें जमले सॉँस-+- 
केला, केकंडा, विच्छू और बॉस तीनों का नाश अपने वंश से ही होता है । 
के सराहुल फूटही खायरि--- 
मिट्टी की हाँडी अथवा दूसरे बतंत जब फूट जाते है, तब फूटे हुए बर्तन के बड़े भाग 
में भड़भूजे भाड़ भेजते हैं! उसे खपरी कहने हैं । फूटी खपरी की किस ने सराहना की ? 
केहु के घर जरे, केह आागी तापें--- 
किसी का घर जले और कोई आग तापे। किसी पर विपत्ति पड़े और दूसरे 
उसी को लेकर मजाक णझड़ावें ! 
केहू के भंटा बाई, केह के भंदा पंथ--- 
किसी के लिए बेगन वायुवर्द्धक होता हैं तो किसी के लिए पशथ्य । 
केह के पदुथा ना बुझे के-- 
पड्या उस बीज को कहते हैं जो खेत में डालने पर नहीं जमता । किसी को निर्बल 
नहीं समझता चाहिए । 
केह के मुश्नल हाथो, केहू के फूटल हाँडो, त कहलसि कि करिए धन पर गरह बाइ--- 
किसी का हाथी मर गया भ्रौर किसी की हाँड़ी फूट गई, तो उस नें कहा कि काले धन 
पर त्रह् हैं । 
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केह खात खात मुए, केह खदला बिना भुए--- 
कोई झधिक खाने से मर जाता है, तो कोई बिना खाए । 
कोइरी अहीर खेती कर, अवरि करे बरियाई--- 
कोइरी और अट्ठीर ही खेती करते है, और तो जबरदस्ती करते है । 
कीइरी के लड़क! जनमें के हीव, हाथ में खुरुपा सोथा बीस-- 
कोइरी का लड़का जन्म से ही हीन होता है और हाथ में खुरपा लेकर मोथा (एक 
प्रकार की घास) निराता हें। 
कोरहिया डेरवाचे थुकों--+ 
क्ोढ़ी। डरवाता हे कि तुम्हारें ऊपर थूक दूंया ! कमजोर आदमी की धमकी पर 
कहा जाता है। 
खडला अस पदार्थ, नो खइला अस' सोश्नल--- 
खाने के समान कोई पदार्थ नहीं और न खाने के सस्ान कोई खोना । 
खग' जाने खग ही के भाखा-- 
पक्षी ही पक्षी की भाषा जानते हें। समान व्यापार वाले लोग' एक दूसरें को 
समभते हू । 
खन में रानी, खन में चेरि-.- 
क्षण में रानी क्षण में दासी । क्षण क्षण में बदलने वाले व्यक्ति पर । 
खपड़ा खपड़ा के बातर, श्रोडा तरना तोपाला-- 
खप्रेल पर घूमने वाला बंदर भला टोकरे के अंदर छिपाया जा सकता है ? चंचल 
मनुष्य साधारण रीति से क़ब्जे में नहीं रकखा जा सकता । 
खरच त खर्चे सही, दे दाली सें पानी--- 
खर्च तो खर्च ही सही, दाल में पानी छोड़ते जाओो। व्यंग्य में, कंजस पर । 
खरी मजूरी, चोखा काम--- 
खरी मजदूरी और चोखा (अच्छा) काम | 
खेल के दबा, पीठि के पुज[--- 
दुष्ट को दवा पीठ की पूजा । दुष्ट की दवा यही हैँ कि उसे खब पीटा जाय । 
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खस' के दादी, गुजराती ताला-- 
खस की ट्ट्टी गुजराती ताला । बेमेल काम पर कहते हैं । 

खाई के परि रहु, मारि के टरि' रहु-+- 
खाकर पड़ रहना चाहिए, और मार कर टल जाना चाहिए। 

खाइ' घोड़ा कि रोड्ा--+ 
था तो घोड़ा ही खाता है, या ईंट का टुकड़ा ही। तात्पर्य यह कि घोड़ा पालने और 
मकान बनवाने में बहुत व्यय होता है । 

खाइब्ि गोहूँ, ना त रहबि श्रोहे--- 
खाऊँगा तो गेहूँ ही, वही तो उसी तरह रहूँगा । या तो अच्छी चीज खाऊँगा या 
भूखा ही रहूगा । 

खाए के किछ ना, नहाए के भोरे--- 
खाने को कुछ नहीं और स्वान करना प्रात: काल ही । 

खाए के था पिये के, रास राम कहे के-- 
न तो खाना हैँ और न पीना है, केवल राम राम रटना हूँ ! 

खाए के बाघ, कमाए के सरुणी--- 
खाने को शेर झौर कमाने को मुर्गी । थोड़ा कमाते और झधिक खर्च करने पर कहा 
जाता हैं ! 

खाए के साग पात, सुते के नवाब का साथ--- 
खाना तो शाक-पात और सोना नवाब के साथ । अपनी हैसियत से बढ़ कर काम 
करने बालों पर व्यंग्य । 

खाँड़ा खाँड़ा दिविश्या, श्रढाई भो दादी--- 
टुकड़े टुकड़े जीजियों को और ढाई दादी को दो । अधिक भोजन करने वालों से 
व्यंग्य में कहा गया है । 

खात खां जे लॉजाला से प्रंचरवत खां प्॑चताला-- 
भोजन करते समय जो संकोच करता है, वह आ्राचसतन करते समय पदचात्ताप 
करता हूँ । जो व्यवहार के आरंभ में संकोच करता है वह अंत में पछुताता है । 


ह 
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खा पी के भइलीं जंग, अब ना लागबि तोहरा संग-- 
खा पी कर चंग (मोटा-ताजा) हो गया । अब तुम्हारे साथ न रहंगा । मतलब 
निकल जाने पर प्रयकत होता हूँ । 

खाली मेंडवा बाजल ढोल, लरिका भइलें डॉबाडोल--- 
खाली विवाह-मंडप में ढोल बजा और लड़के डाँवाडोल पैदा हुए । 

खाली हाथ मूह में ना परे-- 
खाली हाथ मुंह में नहीं पड़ता। 

खाले खाले ऊंट चराबल जाला-- 
ऊँट की चरवाही चुपके चुपके कहीं होती है ? 

खाले जीमि, लजाले आँखि-- 
खाती है जिल्ला और लज्जा आती है आँखों को : 

खुर्पी का बिश्लाह में हंसुआ' के गीति--- 
खर्पी की शादी में हँंसिया का गीत । बेमेल काम करने वालो पर उक्ति । 

खूँटे का बल पर बाछ्दा कूदेला-- 
खूँटे के बल पर ही बछड़ा कूदता है। बड़े आदमियों के बल पर ही छोटे शेखी 
बंधारते हैं । 

खेत खाइ गें।दोहा, सारल जाइ जोलहा-- 
खेत तो गधा खाय, और भारा जाय जुलाहा ! 

खेत जोतीं घोड़ चाढ़ा के, करज खाई साहुकाँरा के-- 
घोड़े पर चढ़ने वाले (अर्थात्‌ बड़े भारी जमींदार) का खेत जोतना चाहिए 
और साहुकारा (बड़े धनी व्यक्ति) से कर्ज लेना चाहिए । 

खेत ना जोतीं राह़ी, भंईसि ना बेसाहीं पाड़ी-- 
वह खेत, जिस में राढ़ी (एक प्रकार की घास जो खेत के उपजाऊपन की नष्ट 
कर देती है) हो, नहीं जोतना चाहिए तथा पाड़ी (भैंस की छोटी अवस्था में उसे पाड़ी 
कहते हैं) नहीं खरीदना चाहिए । इन दोनों में बड़ा कष्ट होता हे । 

खेबा दे बॉहाइल फिरे-- 
खेंवा नाव वालों की मजदूरी) देकर भी बहता फिरे 
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खोल (ञझ) लोग मति, नाहीं त॑ नाव बूड़ेले-- 
खाँसो मत, नहीं तो नाव डूब जायगी | व्यर्थ चेतावनी देने पर कहते हें । 

गइ्यों हूँ, सेंइसियों हे--- 
गाय कहने पर भी हां झौर मेंस कहने पर भी हां । दुबिधा उत्पन्न करने बाले के 
विषय में कहते है । 

पइल ठकुरई आइल चमरई, एही ऊस्लि का बोए से; गोरि से देहिझा करिश्ना 
भइली, बिना जेंठ का सोए से--- 
इसी ईख के बोने के कारण ठकुराई गई, चमारपन आगया और जेंठ में हे 
सोने के कारण देह काली पड़ गई । किसी कठिन कार्य के अबसर पर कहते है । 

गईल भांघ दिल झोनतिस बाको--- 
मात्र केवल एक दिन बीता अभी उनतीस दिन बाक़ी हैं । किसी काम के घिना समाप्त 
हुए समाप्त हुआ बताने पर उक्ति। 

गइला घर के कवत ठेकामा--« 
गए घर का ठिकाना ही क्या ? छोटे आदमी की गणना ही क्‍या ? 

गइलि गाइ जहाँ ठाकुर लोभी, गइल खेत जहाँ उपजल बनगोभी-- 
जहां स्वामी लोभी होता है वहा गाय की जान चली जाती है. (रुपए की लालच 
से गाय को बेंच देता है ) श्लौर जिस खेत में बनगोभी उत्पन्न होती है, वह खेत नष्ट हो 
जाता है । 

गगरी अनाज बाह, जोलहन राज बाइ-- 
जब तक घड़े में नाज हूँ तब तक जुलाहे आनंद मनाते हैं। थोड़े धत पर छीटे आदमी 
इतरा उठते है । 

गंदा के इयारी, लाप के सनसनहूटि--- 
गदहे की दोस्ती भ्ौर लातों की भरमार | बुरे आदमी के साथ रहने से दुर्देशा 


होती हैं । 


गनला गाई में चोरी ना होखे---- 
गिती गायों में चोरी नहीं होती । अच्छी तरह समभ्की बात में भूल नही होती । 


न । अग- .आ जा प्णा हक फय +ध्ीए कर 
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ग्र में ढोलक परला पर बजावही के परी-- 
गले में ढोल पड़ने पर बजाना ही पड़ता है | संकट झा जाने पर उप बर्दाश्त करता 
ही पड़ता हैं । 
गली छेड़ी करी बात, कचहुरी गइले ना झावे बात-- 
गली-कचे में बात करते हैँ पर कचहरी जाने पर बात ही नहीं कही जाती । इधर 
उधर तो बात चीत खूब करते हैँ लेकिन मौक़े पर मुँह से वात नहीं निकलती । 
गँबई के दालि भात, सहर के रसरसी-+- 
गाँव की दाल और भात और झहर का राम राम बराबर है। शहर में कोई किसी 
को खाने पीने के लिए नही पूछता, केवल दुआ नमस्कार लोग कर लेने हें । 
गंगा के असनान, सीरामपुर के पेठिया-- 
शिवरामप्र गंगा के निकट का एक गाँव हूँ । गंगा-स्नताल करने जाते समय शिव- 
रामपुर का बाजार भी मिल जायगा। एक पंथ दो काज । 
गंगा के धार, हाकिस के मन केह ना जाने ला-- 
गंगा की धारा और हाकिम' का मन' कोई नही जानता ! 
गाइ गन बछुरू, पिता गुत घोड़, नाहीं त (अर) किछू थोरो थोर-- 
गाय का गुण बछवे मे श्रौर पिता का गुण घोड़े में, यदि श्रधिक नही तो थोड़ा 
ग्रवश्य होता है । 
गाई बॉभन के घमले से पेट भरेला-- 
गाय और ब्राह्मण का पेट घूमने से ही भरता है । 
गाह सारि के जता दान-- 
गाय मार कर जूता दान देना, अर्थात्‌ भारी अपराध कर के थोड़ा सा प्रायश्चिस 


करना । 
गांठी दाम बा, मधुरी चालबा, श्राज नाहीं पहुँचबि पहुँचनि कालिह--- 
गाँठ में दाम हैँ और धीरे धीरे जा रहे हैं। आज नहीं पहुँचेंगे कल पहुँचेंगे । चिता 
किस बात की हैं ? 
गाँव के जोगी जोगना आन गाँव के सीध--- 
योगी को उस की जमभुभि के लोग जोंगना' (साधारण) मानते हैँ कितु वही 
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है. । ज्कुसन लए. के ह« 


रद्द हिंदुस्तानी 
जब दूसरे गाँवों में जाता है तो सिद्ध समझा जाता हैं। योगी की प्रतिष्ठा अन्यत्र 
ही होती है, उस के गाँव में नहीं । 

गाँव के दुस्मन, ना आन यग्रोंव के हीत-*- 
अपने गाँव का दुश्मन और दूसर गाँव का मित्र बराबर होता है । 

गृही लीले गूलरि-- 
गौरेया गूलर निगलती हुँ। अर्थात्‌ छोटा श्रादमी होकर बड़े काम साधने का प्रयत्न 
करता है ! 

- गुनल भथल भोर परल, भकोसी सर्भे-- 
जो काम करने के लिए सोचा था वहू भूल गया । अरब श्राप लोग भोजन करे। अंत- 
कंथा--एक दिन एक अहीर किसी ज्ाह्मण से मिलने गया । बहां पर ब्रह्मभोज की 
तैयारी थी । निमंत्रित ब्राह्मण पंक्ति में बंठ चुके थे। जब सब वस्तुएं परोसने वालों 
ने ब्राह्मणों के सम्मुख रख दी तब दायक ने कहा-- अब आप लोग लक्ष्मीनारायण' 
(भोजन ) करें ।” अहीर ने यह सब देखा । उस ने निश्चित कर लिया कि पह भी 
एक दिन ब्रह्मभोज करेगा । निशुचयानूसार उस ने एक दिन ब्राह्मणों को निमंत्रित 
किया । जब सब वस्तुएं परोस दी गईं तो वह लक्ष्मीनारायण करें इस वाक्य कों 
याद करने लगा किंतु स्मरण दाक्ति पर बहुत जोर देने पर भी उसे यह वाक्य याद न॑ 
आया | तब उस ने कहा गूनल मथल भोर परल, भकोसी सभें ।' 

गुर के नफ़ा चिर्केटे खइलें-- 
मूड का फ़ायदा चींटों ने ही खा लिया। व्यापार में नफ़ा के नष्ट हो जाने पर उक्ति । 

गुरु शरे रहे गइलें, चेला बोनी हो गइले-- 
गुरु गुड़ ही रह गए और चेला चीनी हो गए । अर्थात्‌ चेला गुरु से भी बढ़ गया । 

गोंड के साखी दशिल-- 
दंबिल--एक लकड़ी का औजार है, जो सिरे पर पतला और आगे की शोर चपटा 
होता हैं! भाड़ भूंजते समय उस से ग्रनाज को चलाते हैँ। गोंड---जाति विशज्येष, जिस 
का पेशा भाड़ भूजना तथा कहारी करना होता है । जब कोई व्यक्ति गवाही में 
अपने कब्जे के झ्रादमी को पेश करता हैँ तब कहते हे । 
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गोंयडा के खेती, सिखा के साँप, सजा फारत बरी काप--- 
गॉयड़ा (गाँव के आस-पास) की खेली के कारण (खेतिहर) , सिर पर रहुने के कारण 
साँप, विमाता के कारण पिला---े तीनों बैरी होते है । 

धर को चीज के कबनो दाज हें (अ)“- 
घर की चीज की कोई वराबरी है ? घर की वस्तु से वाहर की वस्तु का सुक्ता- 
बला करते समय कहते हे ! 

धर के गबरइया मारसलि जाइ, ग्राव घर' के ख्थिपावल जाई-- 
घर की मौरैया मारी जाती है श्रौर दूसरे के घर की खिलाई जाती है । घर के 
लोगों की श्रप्रतिष्ठा तथा दूसरे लोगों की प्रतिष्ठा करने पर उिति । 

घर के बीबी के खासा ना, बेसवा के मलमल-- 
व्याही स्त्री के लिए तो खासा (एक प्रकार का मोटा कपड़ा ) भी नहीं, कितु वेइया के 
लिए मलमल दिया जा रहा है । अपने निकट के लोगों से उद्ासीन रहने तथा दूसरी 
से प्रसक्ष रहने पर उक्िति । 

घर के भेदिया, लंका दाहु-+ 
घर वाले श्रादमी के भेद कह देनें से लंका का भी [दहन हो गया। 

घर के मारल बने गहलीं, बन में लागलि आ्रागि+« 
घर से घबड़ा कर बन में गए कितु वहां भी आग लग गई। विपत्ति से बचने 
के उपाय के व्यर्थ जाने पर कहते हैं । 

घर के मुर्गी, दालि बरोबर--- 
घर की गर्गी दाल के बराबर है | जो वस्तु बिना परिश्रम के उपलब्ध रहती हें, 
उस की लोग क़द्र नहीं करते । 

घर भा दञ्भार, चलु बरतर-+- 
घर न द्वार बरगद के पेड के नीचे चलो । किसी ऊपरी तड़क-भड़क वाले आदमी 
पर, व्यंग्य में | 

धर फूटे गंवार लूठें। गाँव फूटे जवार लूदें+- 
घर में फूट होने से उसे गँवार लूटते हैं; भौर गाँव में फूट पड़ने से (उसे) आस- 
पास के गाँव वाले । 
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घर में भूजी भाँग ना, कोठा पर घुम्गाजरि-- 
घर में तो इतनी दरिद्रता हैँ कि भूँजी भाँग तक नही हैँ, कितु कोठे पर गआ्ानद्र 
मनाया जा रहा है । दरिद्र को आनंद मनाते देख कर कहते है । 

धर में भूजी भाग ना बीबी बॉट्सू चिउरा-- 

घर में भूजी भाग नही, और बीबी चिउड़ा बॉटली है । 

घर रही भा जाई, बहरबूँटे गॉढ़ाई-- 
घर रहे अथवा वष्ट हो कितु बहरबंटा (बाजबंद) अवश्य बनेगा | 

घरी में घर छूट, नव घरी भौदीरा-« 
एक घड़ी में तो घर छूटने वाला हैं कितु सायत देखी जा रही है कि अभी प्रस्थान 
नही करना चाहिए, अभी नौ घड़ी भद्गा है। विपत्ति ञ्रा जाने पर भी कोई 
निश्चित मत स्थिर तन कर के तके-विततक में पड़े रहने पर कहते हैं । 

घरें दिया बारि के ल, महजीदी में बारल जालॉ-- 
अपने घर में दीपक जला कर तब मस्जिद में जलाना चाहिए । अपनी दश्षा 
सुधार कर तब दूसरे की दशा सुधारने का यत्न करवा चाहिए । 

घर भेहरारू ना, बाहुर बेटा के किरिघा-- 
घर में तो औरत ही नदारद और बाहर बेटे की सौगंध खाते हे । 

घर रघबा, त बनो रंधव--- 
जब घर पर कष्ट हूँ तो बाहर भी कष्ठ होता है । 

घाव मारे घनवहिया, हंकड़े लोहःर-- 
घन मारने वाला तो घन मारता है और लोहार हुँकारता है । दूसरा कष्ट उठावे और 
दूसरा ही उस की जगह पर शोर करे । 

धीव के लड़ड टेढ़ी भाल[--- 
घी का लड॒डू ठेढ़ा भी भला। 

घीव देत घोड़ नरिश्राइ-- 
थी पिलाने से घोड़ा रोष प्रकट करते हुए हिनहिनाता है । दुष्टों के साथ भलाई 
करने पर भी वे बुराई करते है। 
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घुस के दीहल धन, बीआ। के बॉइल भ्रनज्न कहीं जाला ना-+- 
घूस में दिया हुआ धन और बीज-रूप में बोया हुआ अन्न कही जाता नहीं। इसे 
का फल अवश्य होता हें। 

घोडा गाड़ी नोता पारी, और रॉड के घबका। ए तोम से बचल रहे त केलि करे 
कलकत्ता--- 
घोडा-गाड़ी, खारा पानी और राँड के धक्के से यदि बचा रहे तो कलकत्ता में 
मनुष्य आनंद करे। 

घोडा जाइ घोड़दोंड़, गदहा जाई संग--- 
घोडा तो घुड़दौड़ पर जाता हैं, और गवहा उस के पीछे लगा हुआ है । 

धोडे घीव सर्वे तमाक्‌ू-- 
घोड़े को घी और मर्द को तबाक्‌ चाहिए । 

चइत सुते भोगी, कुबार सुते रोगी-- 
चैत मे भोगी सोता हैं और कुवार में रोगी। 

चउथी के ज्ञान, अँचरा से ना तोपाई--- 
चौध का चाँद ग्ंचल से नहीं छिपाया जा सकता । किसी बडे दोध को छिपाने का 
व्यर्थ उद्योग करने के अवसर पर कहते हे । ' 

चउबे गइलें छब्बे होले, दुबे हो के अइलें--- 
चौबे जी गए छुब्बे होने तो दुबे हो कर आए । नफ़े के लिए कुछ काम करने पर 


घाटा हो जाय तो कहते हैं । 
चढ़त बरिसे आँदरा उतरत बरिसे हस्त; बीच बरिसे सांघा, चेस करे गिरहत्त-- 


यदि झआ॥आाद्रा नक्षत्र चढ़ते ही बरसे, हस्त उत्तरते ही बरसे और मचा बीच में बरसे 
तो गृहस्थ को खूब आनंद हो । अर्थात्‌ अन्न खूब उपजे । 

चढ़ि के ऊंचा देखा, त घर घर एके लेखा---« 
जब ऊंचे चढ़ कर (ध्यान-पूर्वक) देखा तो धर घर एक ही बात दिखाई दी, अर्थात्‌ 
कलह सब्न जगह हें। 

लमदुसि से पेंट ना पचेला-+- 
चमारिन से पेट (गर्म) नहीं छिपाया जा सकता को घोका नहीं 
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दिया जा सकता। 
चमरी कोनी बहे मजणूत, हराई में पानी पीह (क्र) मोरे पुत-- 
जिस समय उत्तर-प्रब कोने से हवा चलती हे, उस समय वृष्टि अवश्य होती है। 
सम्ार के जोरू, हूटल पंनही--- 
चमार की स्त्री होते पर भी टूटी जूती ! आाइचये की बात है । 
खलनी में दूध दूहें, करम के दोस-+- 
चलनी में दूध दुहते हे तो कर्म का क्या दोष हे ” 
चॉमार का कहे से, डॉगर ना मुएला-+- 
चमसाार के कहते से डॉगर (पञ्मू) वहीं मरता | 
चॉमरा खेले चाम से, चमहेमियाँ खेले आम से-- 
चमार खेलता है चाम से श्रौर चमारिन खेलती हे आम से । 
चाम के चालनि, कुकर रखबार-- 
चाम की चलनी और रखवाली करने वाला कुत्ता। अविश्वसनीय पर विश्वास करने 
पर कहते हें । 
चास के टाठी कुकुर रखबार-- 
चाम की टट्टी और रखवाली करने वाला कुत्ता । 
चारि झाना के जतेंरा, चउदह आता के मचानि--- 
चार आने का मकका और चौदह आने की मचान । थोड़ी सी वस्तु की रक्षा के 
लिए उस के मूल्य से अ्रधिक व्यय करते पर कहते हैं। 
चारि कबर भीतर, तब देवता पीतर-- 
चार ग्रास पहले खाले, तब देवता अथवा पित्र की थाद करे | 
चारि घकर चलाऊ, जरी पलई के खाउँ--- 
ऐसा चक्र चलाता हूं कि जड़ और पललव सब नष्ट हो जावें। 
सारि जाति लायक, बाभन, बनिया, छतिरी कायथ--- 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, बनिया और कायस्थ इस चार जातियों के लोग लायक़ होते हैं । 
चारि दिन के चास चूस, फेन धरा ध्री-- 
यह ऊपरी दिखावट सिर्फ़ चार दिन के लिए है । फिर वैसी ही घूल उडेगी। 


कर्म 


भोजपुरी लोकोक्तियां १६३ 


चारि दिन के जोगी, मंझों मेंश्ों-- 
चार दित के योगी और तिस पर भी इतना पाखंड ! 
चारि दिन के बिटिआा भतार के सोअारिमसि--- 
बंधू को आए हुए तो अभी चार ही दिन हुए, किंतु बह पति की मालक्तित बन 
गई । 
चाल चले सादा, जें मिबहे ह्राप दादोा-- 
सादी चाल चलनी चाहिए जिस से पुरत दर पुद्त निभता जाय | 
चालिसि के भेंइसि' लिहलीं, चोंकरे के सिहनी-- 
चालीस की भैंस ली श्रौर जरा बोलती तक नहीं। 
चित्तों तोहार, पट्टी तोहार-- 
चित भी तुम्हारा! पट भी तुम्हारा, सब तरह तुम्हारी ही जीत हूँ । 
चिले चार, बचलें श्राद-- 
चीरने पर तो कोई वस्तु चार होती है, कितु छोक लगाते समय वह ज्रा5 हो जाती 
है । भू आ्रादभियों के किसी बात के बहुत चंढ़ा-बढ़ा कर कहने पर कहते हे । 
चिरई के जान जाई, लरिका के खेलवना-- 
चिडिया की जान जाती हे और लड़कों का खिलवाड़ हो रहा है । किसी को कष्ट 
पहुँचे और' किसी का' उस से मनोरंजन हो । 
जीता का बंस में सपुत भइलें मारहा-- 
चीना, एक प्रकार का अ्रन्न जिस से मारह (एक प्रकार का चबेना) तैयार किया 
जाता है। मार॒ह को छुड़ा कर चीने की भूसी आदि काम में नहीं आती । थुरे वंश 
में अच्छा पुत्र होने पर कहते हैं । 
चना चास कुटले से ठीक होला-- 
चूना और चमड़ा कूटने से ही ठीक होते हैँ । दृष्ट लोग पीटने से ही दुरुस्त रहते हैं । 
चोर का दारही में तिनका-- 
चोर की दाढ़ी में तिनका ! 
चोर का श्रेंगारी मीठि--- 
चोर के लिए अंगार भी मीअ है । 
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भोर के दिल सरिसो बरोबरि होला-- 
चोर का दिल सरसों के बराबर (बहुत छोटा) होता हैं। 

चोर चोर मउसिश्राउत भाई, साँझे हुसुअआ धदल पजाई-- 
चोर चोर मौसेरे भाई है । शाम को ही हँसिया तेज़ करके रखते हें। चोरी करने 
के लिए घोर एक-दूसरे से मिल जाते है। 

चोर चोरी से जा, ते तुम्मा फेरिशझों से जा-- 
चोर थदि चोरी छोड़ दे, तो क्या तुम्मा फेरी भी छोड़ दे ” अंतर्गेत कथा--ह्रसिद्ध 
है कि कोई चोर साधु हो गया और साधुझों की जमात में रहने भी लगा। धीरे 
धीरे उस की चोरी की आदत छट गई किंतु वह प्राय: रात में साधुग्रो का तुबा इधर 
उद्चर बदल कर रख देता था । सबेरे जब साधू लोग उठते और अपना तुबा इधर 
उधर पाते तो आपस में भगड़से लगते । 

बोरवा के मन बसे, ककरी का खेलें-« 
चोर का मन ककड़ी के खेत में ही बसता हैं । चोर हमेशा चोरी करने के लिए ही 
सोचता हैं । 

चोरवा के माई सपने देखे, कि बब॒ुआ बरणे ले आवतारें--- 
चोर की माता स्वप्न देखती है कि पुत्र (चुराकर) बैल ही लेकर आता होगा । 

चोर से कहलस' चोरी करिह, साहु से कहलस जागत रहिह (अ्र)--- 
चोर से कहा कि चोरी करता और साह से कहां कि जागते रहना। भगडा 
लगाने वाले आ्रादमी पर व्यंग्योक्ति । 

४त्र महीना के कुत्ता, बारह बरसि के पृत्ता--- 
छः: महीने का कुत्ता और बारह वर्ष का लड़का होशियार हो जाता है । 

छव महीता सिमियानी,त एक पठरू बियानी-- 
छ: महीने के मिमियाने पर एक बच्चा ही पैदा किया। बहुत परिश्रम के बाद थोडा 
फल होने पर कहते हूँ । 

छाजा बाजा केस, तीत दंगाला देस-- 
छाजन, बाजा और केश इन तीनों का महत्व बंगाल देश में ही दीख पड़ता है । 

छुँछ छोह हुइता बरोबरि 
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खाली दया, हत्या के वराबर हें । केवल दया दिखाना ओर सहायता न करना 
बहुत कष्ट देने वाला होता हैं । 

छेले छाले ऑवॉना, त बूने तेले कॉतॉना-- 
सूखा भोजन इतना तो नमक तेल के साथ न मालूम कितना * 

छेरी, छीआ, ऊँट, कोहाँर, फेड़ बबर के गाड़ीवात; फरे जवासा बेस्वा बानी, भइल 
मलीन जब बरिधल पानी-- 
वकरी, मल, ऊंट, कुम्हार, बबूल का पेंड़, याड़ीवान, जवास, वेदया की वाणी, ये सब 
वर्षा के कारण मलीन हो जाते हैँ । 

छोट के मोझार ना अच्छा, बड़ के चेर अ्रच्छा-- 
छोटे का मालिक नहीं अच्छा और बड़े का दास अच्छा । 

जदसन उदई झोइसन भान, इस का पोंछि लो उस का काल--- 
जैसे उदई हे वैसे ही भाव | न तो उन के पूछ है न उन के काल । अर्थात्‌ सभी 
एक से हे । 

जहसन कर्ती, ओइसतन भर्ती--- 
जेसा कर्म वेसा ही भोग । 

जइसन करे तइसत पावे, पृत भतार न आगे आवे-- 
जैसा किया जाता हूँ वेसा ही पाया जाता है। दुनिया में पत्र अथवा भर्तार कोई 
काम नहीं आता ! 

जइसन तोरी देन दुआरी, श्रोइसत मोश चरवाही-- 
जैसा तुम्हारा देना है वैसा ही मेरा काम हैं। जितनी तुम रजदूरी देते हो, उतना 
ही में काम करता हूं । 

जईसन देखीं गॉँद के रीति ओइसन उठाई आपन भीति-- 
जैसी गॉव की रीति देखें वैसी ही अपनी दीवार उठावे। 

(इससे देस, ओइसन भेस-- 
जैसा देश वसा भेस । 

भइसन धीआा गवनी हुई, झीोइसन घिया बजवनी रहिती, त॑ नो जानें का होइत-- 
लडकी जंसी गाने वाली हूँ वैसी बजाने वाली होती तो न मालूम क्‍या हो जाता । 

(्ब्‌ 
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जदइसन पसु ओइसनल घास, जइसत देवता श्रोइसव पूज[-+- 
जैसा पश्चु वैसी ही घास उस के लिए अनुकूल होती हैँ । जैसा देवता वैसी पूजा 
जहसन बबुओआ झोइसन कु८दई, अेइसव पठुखा के भुजा[--- 
जैसा बच्चा है, वैसी ही डलिया है और वैसा ही उस डलिया में पटुए का चबेना' मे 
जदइसन बाबा अपने लबघार, झ्रोइसन उन्चकर कुल पलिवार-- 
जैसे बाबा स्वय॑ भूठे है बसे ही उत्त के परिवार के लोग भी । 
पलटसत बेटा! रानी' के, ओइसन बेटा कासी के-+- 
जैसा रानी का लड़का वैसे ही कायी (स्त्री) का भी। दोनों को अपने 
पुत्रों से समान प्रेम होता हूँ । 
जइसन सिर्यां पाव के खबइया, श्रोइसन चास के बगली-- 
जैस मियां पान के खाने वाले है, बसा ही उन का चमड़े का बदुओआ भी हे । 
जईसनि नीझति, ओइससि बरकति-- 
जैसी नीयत वेसी ही बरकत होती है । 
जइसने रसूल भियाँ, ओइसमने भरभाक सियां-- 
जैसे ही रघूल मियां वेसे ही भभाक मियां । कोई किसी से घट कर नही । 
जइसा के तेसा मिले, मिले डोस के डोम; दाता को दाता मिले मिले, सूस को सूम-- 
जैसा मनृष्य होता है उसे दूसरा वेसा ही मिलता है। दाता को दाता मिलः 
डोम को डोम और सूम को सूम । 
जदसा के तइस मिले, मिले नीच के सीच; माठा को पीठा मिलें, मिले कीच के कीच-- 
जैसे के। तैसे मिलते हैं। नीच को नीच मिलता है; माठा को पीठा और कीचः 
कीचड़ मिलता है। पीठा-सर्म पाती में ममक तथा सत्तू डाल कर तैयार किया 
पदार्थ हैँ। इसे प्रायः मट॒ठे के साथ खाते है । 
जइसे कुल तीअन, ओइसे दसरी के घिधरिक्रो-- 
जसे और तीन (दल, साग आदि जिस से रोटी भ्रथवा भात मिला कर 
जा सके) खरीदते है वैसे एक दमड़ी की सिधरी मछली भी खरीदी जा सकती 
जहसे मुर्दा पर पाँच मन, ओइसे प्रयास भन-- 
मुर्दे पर चाहे पाँच मन लकडी डालों चाहें पचास मन उस के लिए इस में 
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अंतर नहीं पड़ता । 
जतते सरी, झोतने तरी--- 
जितना ही सड़ेगा उतना ही नफ़ा देगा। जितने अधिक दिनों तक रहेंगा उतने ही 
अधिक पैसे मिलेंगे। 
जनमते बबआ योर ना होइहें, त का अबटला से गोर होइहें--- 
जन्म लेते ही कोई गोरा न होगा तो उबटन लगाने से क्‍या होता है ? 
जनम भर के कमाई, चार घंटा में गंवाई-- 
बह जन्म भर की कमाई चार घंटे में ही नष्ट कर बेंठेगा। 
जब अपने बर बउराहू, त॑ दहेज कहाँ से सिली-- 
जब दूल्हा स्वयं बौड़हा हैं, तब दायज कहां से मिलेगा ? 
जब एक कलम घस्के, तब बादल गाँव खस्के---- 
यदि (मुंशी की) एक कलम घिसक जाय तद बादन गाँव खिसक जाय (इधर-उधर 
हो जायें) । 
जब शओखरी में मूंडी परलि बाद, तब चोट के कवन गिनती बाइ--- 
जब ऊख्ल में सिर पड़ा है, तव चोट की गिनती ही क्या हैँ ” जब काम पर ड॒ट 
गया हूं, तो चाहे जितनी विपत्तियां पड़ें। 
जब चइत राजा अइले, तब घुरओ पर दुई दाज[+«- 
जब चेत महीना गाता हूँ तब घूरे पर भी दो दाने दिखलाई देते हे ! चेत में सब के 
पास कुछ न कुछ हो जाता हू। 
बबकुला ठांग उठवल, त ताल के अंत पवलें--- 
जब वगुले ने पेर उठाया, तब ताल की गहराई मालूम हुई | 
जब्बर के लाठी, प्िर पर--+ 
बलवान की लाठी सिर पर। 
जबरजह॒त के लाठी, सिर पर-- 
जबरदस्त की लाठी सिर पर । 
अबदर जबरे छाई घर, सर्वस लाइ चलाई हर---- 
धर किसी प्रकार से छा लेना चाहिए कितु सर्वस्व लगा कर हुल चलाना चाह्टिए । 
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जब ले करों पुूस्ता पृत्ता, उब लें करी आयत बुत्ता--- 
सहायता के लिए पुत्र, पूत्र कह कर समय नष्ट करने की अपेक्षा स्त्रयँ कार्य कर 
लेना भ्रच्छा हैं। 
जब ले पाँड़े दोमा लगावसु, तब ले पंडाइसि सुखले बुकावे--- 
जब तक पाडेय जी दोना लगावेगे, तव तक तो पडाइनि सूखे ही फॉक डालेगी । 
जबले रसरी खेत पर सब ले देवाच देवान, रसरी गइली खेल से देवाल भइले हेवान-- 
जब तक जरीब खेत पर रहती है, तभी तक दीवान दीवान रहते है। और जब जरीब 
खेत से चली जाती है तब दीवान हैवान हो जाते है। (जब तक खेत की नपाई 
होती है, तब तक दीवान की इज्जत रहती है, उस के बाद नहीं) । 
जबले साँत्, तबले भास--« 
जब तक साँस रहती है तभी तक ग्राज्षा भी रहती हैं कि यह आदमी जीवित रहेगा। 
जबले सिधरी पहाड़े ना ठेकिहे, तबले था ससिहे-- 
जब तक सिधरी (छोटी मछली ) पहाड नहीं ठेकेगी (उस की पूरी दुर्दशा न होगी) 
तेब तक ने सालेगी। 
जबले सोखा के भाव आई, तबले बुआ के मड़ी ऑहटठाइ जाई--- 
जब तक ओझा में देवत्व का भाव आवेगा, तब तक बच्चा मर जायगा | । 
जर श्रावं, जाउरि खाई-- 
ज्वर आबे और खीर खाई जाय (जो उस के लिए बहुत नुक्तसानदेह है) । 
जहदी के काम, सेतान के होला-- 3३ ५+« 
जल्दी का काम होतान का होता है । | 
जल में केबट, बन में भ्रहीर, महहर में जोइ, झापस ने होइ--- 
जल में केवट, वन में अहीर, और वैहर गई हुई स्त्री, श्रपने नही होते । 
जब ग्ोखरिए में मोटाला--- 
जो ऊखल में ही मोटा होता है। 
जब का संगे घन पिसाला-- 
जो के साथ घन भी पीसा जाता है । 
जधयन छुटडो लगवलपसि प्रागि उहूँ छुठदी कबरव ठाड़ि--- 
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जिस लड़की ने आग लगाई (कलह उत्पन्न किया) वही दरवाज़े के पास खड़ी हें । 
जन देव गरजेलें, ऊ बरसिसुना--- 
जो बादल गरजते हें वह बरसते नहीं । 
जवना पत्तल में खाए के, झोही पत्तल में छेद करे के-+-- 
जिस पत्तल में खाना उसी पत्तल में छेद करना । 
जवते बेदा फरमादे, ततसम रोगिशा का भावे-- 
जो बैच्य फ़रमाते हे, रोगी को वही चीज़ अच्छी लगती है! 
जब हरबाहे, धात बिदाहें, ना जानी ऊूखि उपजें काहे-* 
खेत ख़्व जोत कर यदि उस में जवा बोया जाय तो ग्रच्छा उपजता है; धान, खेत 
में बोने के पश्चात्‌ उसे बिदाहने (जोतने) से खूब उपजता है, कितु यह रहस्य मालूम 
नहीं होता कि आख़िर अच्छी ईख केसे उपजती है ? 
जस दुलह, तस बनी बराता-- 
जेसा दृल्हा' हे, वेसी ही बारात भी बनी हैं । 
जूस मन भवनी तस सन भवना, जस भगुई तस सिला भगवाना-- 
जैसे को तैसा मिलना । 
जहाँ के ईसर ग्रइतन, उहाँ से दलीदर कइसन-- 
जहां का ईइवर (धनी) ऐसा, वहां का दरिद्र कैसा होगा ? व्यंग्य में ! 
जहाँ गुर, उहों सकुती-- 
जहां गुड रहता है वहीं मकुनी (एक तरह की रोटी) खाने में झ्ानंद देती हैं । 
जहाँ जस, तॉहाँ तस--- 
जहां जैसा वहां तसा | मौक़े के अनुसार बदलने पर कहते हें । 
जहाँ जेई तहाँ जीम!, जहाँ रोग तहाँ दावा-- 
जहां भोजन किया जाता है वही जिम्मेदारी होती है, और जहां रोग होता है वही दवा | 
जहाँ पाँचों पीर, तहाँ अमीने सती बाकी--- 
जहां पाँचों पीरों की पूजा होती है, वहाँ क्या अमीना सती बाक़ी रह जाती है ? 
प्राचीन काल में सतीदाह की प्रथा थी। इस प्रकार पति के साथ दूध स्त्रियों 
के लिए गाँव के बाहर एक चबूतरा (चौरा) बना दिया जाता था और उन की पूजा 
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अब तक होती हैं। यहां अमीना' सती स्त्री का नाम है । 

जहाँ फेड़ ना खूँद तहाँ रेंड परधाव--- 
जहां कोई पेड़ न हो, वह रेंड ही प्रधान होता हूँ । 

जहां बुढ़वन के संग, उहां खर्ची के तंग, जहाँ लरिकन के संग, उहाँ बाजे मिरदंग-- 
जहां बूढ़ों का साथ रहता है, वहां खर्चे की कठिनाई रहती हे, कितु जहां लड़कों 
का साथ रहता है, वहां हमेशा मुदंग बजता रहता हैं । 

जहाँ सइयों कप्ताई, तहाँ एक के कहाँ बसाई--- 
जहां सौ क़ृसाई है, वहां एक भले आदमी की क्या चलेगी ! 

जीक्षारा भार रोए ता दे- 
बलवान मारता भी है और रोने भी नहीं देता । 

जाकी जाति के जोद है, दाकी पति के तौन, बाघ बाज के बॉचनवा, धर सिखाये कौस--- 
जिस जाति का जो होता हूँ, वह उसी पंक्ति में बैठता हैं। शेर और बाज के बच्चों 
की शिकार करता कौन सिखलाता हैं ? 

जाठि झस म(ञ)रद कोल्हू अप जोद, लेकर लरिका खींकि अस होइ-+- 
जाठ ऐसा (खूब कद का लंबा) मर्द हो और कोल्हू ऐसी स्त्री हो तो उन का लड़का 
सीक के समान पतला होता हूँ । 

जाड़ कहें हम हाड़ त्रबि, अगिनि करे धरहरिक्रा--- 
जाड़ा कहता है कि हम हाड़ तोड़ेंगे और अग्नि रोक-थाम करती है । 

जाड़ राड़ के कवन' चिरजरी, कम्मसर पर जब हीह पिछुउरी-- 
दुष्ट जाड़े की मिन्नत की क्या जरूरत ? जर्ते यह कि कंबल के ऊपर एक चादर हो । 
कंबल पर चादर ओढ़ लेने पर जाड़ा दूर रहता हैं। 

जात रहली नरहीं, सांफकि भइल घरदीं--- 
जाते तो थें नरहीं (ग्राम का नाम) पर शाम हो गईं घर पर ही । 

जात रहलों सरम में, दलिदर से भइल भेंट--- 
स्वर्ग में जा रहे थे लेकिन रास्ते में दरिद्र से मुलाकात हो गई । सनन्‍्मार्ग पर जा रहे 
थे किंतू बुरे मार्ग पर लें जाने वाला रास्ते में ही मिल गया । 

जाति के बेरी ज्ञाति काठ के बेरी काठ 
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जाति का बरी जाति वाला ही होता है, और काठ का बरी काठ ही होता है ! 
जाति पॉति बे नहि कोई, हरि के भजे से हरि के होई-- 
कोई जाति पाँति नहीं पछता, जो हरि (भगवान) को भजता, है वही हरि का 
होता है | 
जाति सुभाव न छूटे, ठांग उठाई के मेते-- 
कुत्ते का जाति-स्वमाव नही छुटता । वह हमेशा टाँग उठाकर ही पेशाब करता हैं । 
जान ना पहचाच, बड़ी बीबी सलास--- 
न तो जान न पहचान और (सामने देख कर कहते है) बीबी जी सलाम । 
जानेली झिलम, जेपर चढ़ेली अंगारी--- 
चिलम ही जानती हे जिस पर अंगारी चढ़ती है । जिस पर विपत्ति पड़ती हूँ, वही 
उसे जानता है। 
जाल से जइब(अ) ते ठाए से कहाँ जइंब([अ)-+ 
यदि जाल से निकल भागोगे तो टाप से कहां जाओगे ” टाप--बॉस की खपज्चियों 
से बनाया हुआ औजार, जिस में ऊपर से हाथ लगाने की जगह होती है और जिस से 
मछली पकड़ी जाती हैं। ठाप' से मछली को छक देते है श्नौर उस के ऊपर के छेद में 
हाथ लगा कर मछली पकड़ लेते हे । 
आहाँ जाली' खेहो' रानी, ताहाँ ना मिले आगी पानी-+- 
जहां खेहों रानी (एक स्त्री का नाम) जायेगी वहां अग्नि और पानी भी नहीं 
मिलेगा । 
जाहां मुख्या ना रहिहे, तहां बिहाने ना होइ-- 
जहां म्॒गमा नहीं रहेगा, वहां क्‍या सुबह न होगी ? 
जियत साछी ना धोंटा[इ-- 
जीवित मक्खी नहीं निगली जा सकती । देखते हुए पाप नहीं किया जा सकता । 
जियता ना दूध भात, मुझला पर सरन गरास-«-- 
जीते जी दूध भात न खिलाया परंतु मरने पर मरन-ग्रास दिया गया। मृत्यु के समय 
मरते हुए आदमी के होंठ से दूध भात झथवा दही भात छुआ देते हैं। इसे मरण-ग्रास' 
कहसे है। 
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जिग्यता पर किछ ना, मुश्नला पर पिड[-+- 
जीवित रहने पर कुछ भी नहीं और मरवें पर पिडदान । 
ब्षिश्र॒ला बाछी ना, सुश्नला गाइ--- 
जीवित रहने पर तो बछिया का भी दात न दिया और मरने पर गोदान करते है । 
जितला का आगा, होर्ला का पाछ्लॉ-- 
जीतने वाले के आगे और हारने वाले के पीछे । उत लोगों पर व्यग्योवित है जो 
संकट से दूर रहते हैं । 
जियले रे निलज के पृत, अपनी चुल्हिआ लवले लुक--- 
निलंज्ज का पृतन्न जीवित रहा तो अपना हीं चूल्हा चप्ट किया। अपने ही वंण के 
लिए कृष्टदायक हुझ्ना । 
जे ईयारी हाठे बाटे, से दुआर ताहीं--- 
जो दोस्ती रास्ते श्र बाज़ार में हूँ, वह द्वार पर नहीं । 
जेकर कान छेदाला उहे भर खाला--- 
जो गूड़ खाय सो कान छेदावे । जो लाभ उठाता हें उसे कष्ट या घाटे के लिए भी 
तैयार रहना चाहिए ! 
जेकर खाइबि तेकर गाईबि-- 
जिस का खाऊँगा उसी का गारऊंगा । जिस से प्राप्ति होगी उस की अशसा करूँगा । 
जेकर पीढि हेला, सेकरे दुनिया के गेला-- 
जिस की पीठ पर हेला (एक प्रकार का ढोल) है, वही दुनिया की निदा करता है । 
दोबी मनृप्य ही संसार की निंदा करता हे । 
जेकर पूरुखा माँगे भीखि, से का जाने धरम के रीति-- 
जिस के पुरुखा [(पूर्वज) भिक्षा माँगते थे, वह धर्म की रीति (किसी को द्यन देना) 
क्या जाने ? 
जेकर बहियां पकरे खरग, ओकर लरिका गइलें सरग-«- 
जिस की भुजाएं खड़ग पकड़ती है उस के लड़के ही स्वर्ग चले जाते हैं। अर्थात्‌ जिसे 
तलवार लगती हूँ वह स्वर्ग चला जाता हू। 


नल हे बनी ४. बज 5 


भोजपुरी लोकोक्तियां २० रे 


जकर बासर से खलाव, श्रान खेलावे काठे धा्वे-- 
जिस का बंदर रहता है वही उसे तचा सकता है, दूसरे के नचानें पर वह कादनें 
दौड़ता है । 
जेकर बाप कमरा ना ओढ़ले, से ओढ़सु रॉजाई--- 
जिस के बाप ने कभी कंबल नहीं ओोडढ़ा वह रजाई भरोढ़े 
जेकश भाई अंन्नर, पेकर भाई पस्लिकन्नर--- 
जिस का भाई अन्न वाला है, वह सिकंदर के समान है । 
जेंकर रहे से कहे बहिला, आन कहें तीन वबिश्आान-- 
जिस की (गाय) है वह तो उसे वहिला (जिसे कभी बच्चा न पैदा हुआ हो ) कहता हैं 
ग्रौर दूसरे कहते है कि नही तीन वार बच्चे पैदा कर चुकी है । 
जे घर हींगू न हरदा, से घर जेवें बरधा--- 
जिस घर में भोजत बनाने में हींग मौर हल्दी का प्रयोग नहीं होता, वहां मानों बल 
भोजन करते हे । 
जेकरे कउड़ा श्रागी तापी, झोही के देह दागी--- 
जिस के कउड़ा पर आग तापें उसी की देंह जलावें। अर्थात्‌ जिस से लाभ उठावें उसी' 
का नुक़सान करें। जाड़े के दिनों में शाम के वक्त लोग घास-फूस इकट्ठा कर के 
जलाते हैँ। इसे कउड़ा' कहते हैं। 
जेकरा के सानसु पिया, उहें सोहागिनि-- 
जिस को प्रियततम प्यार करें वही सौभाग्यवती है । 
जेकरा खरिह्ातर के दइवे गड़िवान होइहे, क्ोकरा भूसा कहाँ से बाची--- 
जिस के खलिहान का गाड़ीवान ईइवर होगा, उस के भूसा कहां से होगा ? 
अर्थात्‌, ईश्वर गाड़ी पर तो भूसे को ले न जायेंगे, हवा हारा उड़ा कर ले जायेंगे । 
पेकरय खातिर चोरी करे, उह्ें कहे चोरा चोर-- 
जिस के लिए चोरी की जाय, वही चोर चोर कहे । 
जेकरा मारे परगन रोए, सेकर भाई गद टोलें--- 
जिस की मार से सारे परगने के लोग परेशान हों, उसी का भाई एक मिट्टी के 
टुकड़े से मारें जाने पर परंशान हो! 
(३ 
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जेकरा से पएराई पात, झोके सुताई एके खाट--- 
जिस के डर के कारण मारे मारे फिरना पड़ा, उस्त को भला कभी अपनी चारपाई पर 
सुलाया जा सकता है । 
जुकरा हरि अस ठाकुर, शोकरा जम्भू से कवने डर-+- 
जिस के हरि (भगवान) ऐसा स्वामी है, उसे भला जंबु (यमराज ) से डर ही क्या? 
जेकरे विश्राह, झ्ोकरे खॉड़ा वारा-- 
जिस का विवाह उसी को बड़े का एक टुकड़ा दिया जाय ? जो सब कुछ काम करने 
बाला हो उसी की श्रप्रतिष्ठा हो ! पक 
जेकरे हाथ जोर, झओकर हाथ सुलुक-- 
जिस के हाथ में जोर है, वही संसार का मालिक हैं । 
जे केह से ना हेंठ होला, ऊ अ्रपन्ता जमला से हेंठ होला--- 
जो किसी से नहीं दवाया जाता, वह अपने पत्र से ही नीचा देखता हू । 
जें गरजे ला, से बरिसे ला नो-- 
जो गरजता है, वह बरसता नहीं । 
जे गाड़ गड़ाई करी, से भाड़-भरसाई परी--- 
जो मनुष्य बुरा कर्म करेगा उस का अंत भी बुरा होगा । 
जे गुर से मरे, ओकरा के माहुर ना देबे के-+- 
जी गृड़ से मरे, उसे विप न देना चाहिए । 
जे जिएला, से का का ना वेखेला-- 
जो जीवित रहता है, वह क्या क्‍या नही देखता! ? 
जेठ का दुपहुरिया, भादों का अ्रन्हुरिया, पूस का भिन्‍्सहरा! अभागा काम करेले--- 
जेठ की दृपहरिया, भादों की अंधकारमयी रात्रि और पूस के भिनसार (ग्रातः काल) 
में अभागे ही काम करते है । 
जेठ भइले हेठ, बदसाख भइले अपर--- 
ज्येष्ठ नीचे गया और वेशाख बड़ा हो गया । जब बड़ी उम्र वाले से छोटी उम्र वाले 
प्रतिद्ंद्वित करने लगते हैँ तब कहते हे 
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जेतना जाल देखेला, ग्रोतला मलाह देखे, त छाती फारि के मरि जाई-+- 
जाल को जितनी मछलियां दिखाई देती है, उतनी झगर मल्लाह को दिखाई दें, तो 
बह छाती फाइ कर ही मर जाय! 

जे तीनि पाव से गहइल से तीन लोक से गईल-- 
जो तीन पाव अन्न दान नही दे सकता, वह तीनों लोक में कुछ नहीं कर सकता । 

जे ताचल, से बांचल कब्न-- 
जो नाच में फेंसा, वह बुरे कामों से कब बचा ? बुरी चाल से मनृष्य का आचरण भी 
दूषित हो जाता हू । 

जे परतारी पर लावें डीठि, लाल लोह करि दाग (झ) पीढि--- 
जो दूसरे की स्त्री पर दृष्टि डालता है, उसे लाल लोहा कर के पीठ पर दाग दो । 

जे पडित का पेंतेरा, से पंडिताइनि का आचेरा--- 
जो पंडित के पंचांग में है वह पडिताइनि जी के झंचल में हे । अर्थात्‌ जितना 
पडित नही जानते, उस से अधिक का दावा पंडिताइन करती हैं । 

जे पृत दरबारी भइले, देव लोक दूनों से गइले-+-- 
जो पुत्र (मनुष्य) दरबारी हुआ, वह स्वर्ग और इस संसार दोनों से बंचित हुआ । 
दरवारी लोगों की निद्म में उक्ति है । 

जे पेट के श्रास, उहे बिश्राइल बेदी--- 
जिस मर्भ से पत्र की आशा थी, उसी से पुत्री उत्पन्न हुई! विराश होने पर कहा 
जाता है । 

जे सेर से म॒ए, झोके पसेरी था सारे कें-- 
जो सेर से ही मरे, उसे पंसेरी नहीं मारती चाहिए । 

जेही बॉस के बाँसुरी, ओही बाँस के सूप दउरी-- 
जिश्न वाँस की बाँसुरी बसती है उसी वाँस की दउरी और सूप बनते हैं । एक ही 
जगह जन्म लेने बालों में भेद पड़ते पर उक्ति | 

जेहे हाथ, उहे साथ-- 
जो हाथ लगे वही साथ है । 


पा बा (..+-. - ० ७-. 
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जोगी जोगी लड़ि परलें, खप्पर के तोकसास---- 
जब दो योगी आपस में लड़ते हे तो खप्पर का नुक्सान होता है, क्‍योंकि के खप्पर 
से ही लड़ते है । खप्पर--एक प्रकार का पात्र जिसे योगी लिए रहते हैं । 
जोगी बयल बलाइ, कोहारे बादरि, माली के घर छेरि, जोलाहे बानर--- 
योगी के लिए बैल, कुम्हार के लिए बादल, माली के लिए बकरी और जुलाहे के लिए 
बंदर बला हैं । 
जो छेरिए भेंड़ी हर चलित, ते बेल का होइत--- 
यदि बकरी अथवा भेंड़ से ही हल चलता तो बेल क्या होते ? यदि छीटे आदरमियों 
से ही काम चलता तो बड़ों की क्या आवश्यकता होती ? 
जो भल रहिती रूपा, त का पंच लगाइत लुक्ा---- 
यदि रूपा (एक स्त्री) श्रच्छी रहती तो क्या पंच (सव लोग ) लूका लगाते (बुरा कहते )। 
जोलहा के बेगरिहा पेठान-« 
जूलाहे का नौकर पठान | छोटे का नौकर बड़ा | व्यंग्य में बेमेल बात की चर्चा 
पर कहते है। 
जोलहों के छोरिमलाहि--- 
कहीं जुलाहे की बकरी भी मरखही (मारते वाली) होती है ? जुलाहे की दीनता 
की ओर लक्ष्य है 
जो सब केहु तम्मू तानी त (श्र) हम का स्रगई तानबि-- 
यदि सब लोग तंबू तानेंगे तो क्या में भगई (कौपीन) तानूँगा ? अर्थात्‌ जैसा सब 
लोग करेगे वेसा में भी करूँगा। 
जो हमके ना मारे त, हम दुनिया के सारी-- 
जो लोग मुझे न मारें तो में दुनिया भर को मारूँ । असंभव झर्त रखने पर 
कहते है । 
टास टिस् आताॉना, बाकी जलपातर के ठेकाने सा-- 
ठाट-बाठ इतना अ्रधिक है, परंतु साथ में जल के लिए एक लोटा भी नही। 
टेढ़िया से सभे डेशाल--- 
टेढ़े से सभी डरते है । 


|, "यफनक. 
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ठग जाने ठग ही के भाखा--- 
ठग ही ठग! की भाषा जानता है। 
ठग बसवले खिचड़ी, ठग पहुँचले आइ; सर्द बखानों ठग के, कि ठग के खिचड़ी खाइ- 
ठग मे खिचड़ी बनाई और (दूसरा) ठग आ पहुँचा। तभी असली ठग (वह 
आने वाला) होगा, जब ठग की खिचड़ी ठग कर खा डाले | 
ठग मारे अनजान, बनिया' मारे जान-- 
ठग अनजान आदमियों की ठगता है और बनिया जाने छोगों को । 
ठठेरा के बिलारि, सूप का ढभदंभहदिं से ना डेराले-- 
ठठेरें की बिल्ली सूप की ढभढ़भाहट से नहीं डरती। जो आदमी किसी बात 
के थ्रादी हो जाते हैँ वह मामूली डाँट डपठ से नहीं डरते । 
उठेरे ठठेरे बदलई ना होखें-+- 
ठठरे ठठेरे में बदला नहीं होता। अर्थात्‌ एक वर्ग वाले आपस भें एक-दूसरे को 
खूब समझते हैं । 
ठाढ़ नाचु मोरा, त निहुशि के नाचबि' तोरा-«- 
यदि (हमारे यहां) खड़ी हो कर नाचो (तो) तुम्हारे यहां (म) भुक कर नाचँंगी ! 
हमारी थोड़ी भलाई करोगी तो में उस से ज्यादा भलाई तुम्हारी कर दूंगी। 
ठांव जानी काजर, ठांव जानी करिखा[-«+ 
एक स्थान पर काजल , और एक स्थान' पर कालिख । वही वस्तु एक को वरदान 
और दूसरे को अ्रभिज्ञाप' हो जाती है ! 
डेढ़ बोध धनियां, दीक्र में खरिहाव-- 
धनियां केवल डेढ़ बोक और खलिहान दीअर (बड़ी दूर कछार) में । थोड़ी सी 
नीज़ के लिए वहुत दिक्कत उठानी पड़े तो कहते हैँ । 
ढेर' जोगी मठ के उजार-- | 
ज्यादा जोगी, मठ का उजाड़ । योगियों के ज़्यादा होने पर मठ उजड़ जाता है । 
ढेला पतई के साथ कहदसन-+«- 
ढेला और पत्ती का साथ कसा ? हवा, पानी एक साथ आते पर पत्ती उड़ जायगी और 
ढेला गल जायगा। दो विभिन्न प्रवृत्ति वालों का साथ नहीं चल सकता । 


श्०्द हिंदुस्तानी 


तसलबा तोर की भोर--- 
भोजपर से गुजरते हुए कोई यात्री तसले (पतीली) में भोजन बना रहा था। इतने 
में कोई भोजपुरी वहां पहुँचा भौर उस ने कहा “ये तो मेरा तसला हैं, और यह कह कर 
उसे छीन लिया । इसी से इस मुहाविरे की उत्पत्ति हुई है। ज़ंबर्दस्ती करने पर 
कहते है । 

तॉलॉब में पानी ना, हाथी के नेबता-- 
तालाव में पानी नहीं, और हाथी का निमंत्रण | शक्ति न रहते हुए किसी बड़े 
आदमी को निमंत्रण देने पर कहते हैं । 

तीन दिकठ, भहा' बिकत-- 
तीन आदभियों का एक साथ कहीं जाना विकट का सामना है । 

तीन दिन के बिटिया, भुखेली जिउतिआ, श्रापाना के दालि भात, घर भर के लिटिया--- 
तीन दिन की लड़की जिवपुत्रिका ब्रत करती है । अपने लिए दाल चावल बनाती हूँ 
और घर भर के छिए लिट्ठी। व्यग्य में । 

तीनि अकिलि के भुल॒हा भझूलें, दुई अकिलि उतान, एक अकिलि के सिथरन पांडे 
साभ्के कीच पयान---- 
तीन अक्ल के (लोग) भूला भूलते है, दो अकल के उतावले हो गए हें, थे बेचारे 
सियरन पांडेय एक अवल के ठहरें शाम को भाग गए। अनेक स्थानों पर 
असाधारण बुद्धि वालों के चूक जाने पर उक्ति । 

तौनि कउड़ी गोंठी, चरी पहिरों की माठी-- 
तीन कौड़ियां ही गाँठ में हें, चूड़ी पहन कि माठी | माठी---एक प्रकार का गिलठ का 
गहना है जिसे गरीब तथा छीटी जाति के लोग पहनते है । 

तीनि कनउजिया, तेरह चुल्हा--- 
तीन कनौजियों में तेरह चूल्हा । 

तोनि कानू, तेरह हूंका, तबो हँका हँका--- 
तीन काँदू (जाति विशेष जिस का काम मिठाई झादि बनाना होता है) 
और तेरह हुक्कें, फिर भी इस बात का कष्ट है कि हुँका' है ही नहीं । किसी 

वस्तु को अधिकता द्वोने पर मी कमी का भनभव करने पर कहते हैं 
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तीनि के तीसी तेरह लायलि, तब तेलिनियाँ पेरे लागलि---- 
तीन की तीसी, जब तेरह पर बिकने लगी तब, वेलिन ते पेरना आरंभ किया। बेचने 
वाले की मूर्खता पर कहते हूं । 

तीलि वरानी, पदुमर रानी-- 
घर में केवल तीन प्राणी तो है ही चाहे जैसे रहें। जिस के घर में केवल तीन 
आदमी ही हों और बह अपने रहन-सहन की तारीफ़ करे उस पर कहते हूँ। 

तीनि पानी, तेरह कोड़, तब देख (श्र) ऊसी के पोर--- 
तीन' पानी, तेरह कोड़ देने पर ईख वैयार' होती है। 

तीनि फैकिया टौका, मधुरी बानी, चोर चाई के इहे निसानी--- 
तीन' लकीरों वाला टीका और मधुरी (मधुर) वाणी, चोर-बांइयों (डाकुंशों) को 
निद्ञानी हूँ । 

तीनि बिगहा पर पानी बदले, पाँच कोस पर बानी-+- 
तीन बीघे पर पानी बदलता है, और पाँच कोस पर वाणी (बोली) बदलती हे । 

गति में कि तेरह सें--- 
सरयूपारीण न्वाह्मणों में गगें, गौतम और शॉांडिल्य ये तीन गोत्र वाले श्रेष्ठ माने 
जाते हैं । इन के अतिरिक्त तेरह गोत्र वाले और होते हैं । इसी से तीन में कि तेरह 
में! मुहावरें की उत्पत्ति हुई है । एक वंद के लोगों में आपस में भगड़ा हो और यदि 
कोई दूसरे वंश वाला किसी प्रकार का हस्तक्षेप करें तब कहते हे । 

तुरत दानव, भहा कल्यान-- 
तुरंत दान देने से महाकल्याण होता ह । 

तू चुहनियां हम डुड़्हियां सटका सटकी कइसे चली-- 
मे चुहानी पर हूं और तू 'डुड़ही' पर है, एक दूसरे से इशाराबाज़ी कैसे चलेगी ? 
जब दो व्यक्तियों को परस्पर बातचीत करनी हो और बे बहुत दूर से बातचीत 
करते हों तब बात कैसे हो ? चुहनियां--जहां पर चूल्हा' रहता है, भोजन बनाते 
का स्थान; डुडंही--रसोईघर का एक भाग, जहां पर कि मोजव खखा जाता है । 
यह चूल्हू के सामन बाली दीवाकू के पास होता ह 
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त्‌ डाढड़ि डाड़ि हम पात पात-- 
तुम डाल डाल, हम पात पात्त । 
तू हूँ रावी हम हूँ रानी के भरी गगरी से पानी--- 
तुम भी रानी, हम भी रानी, घड़ें से पाती कौन भरें ? 
तेलिनि रूघली, कृपा लें बइठली लेब (श्र) लबेंडर तेल-- 
तैलित क्रोधित हुई , तो कुप्पा लेकर बैठ गई और बोली, तेल लोगे?' नाराज होकर 
अपना ही चृक़सान करने पर तुले हुए मनृष्य के लिए कहते हैं । 
तेलिया हरे बेरिया बेशिया दइबा हरे एके बेरिप्ा--- 
तेली बार बार हरण करता हैं, परंतु देव (ईश्वर ) तो एक ही बार में हरण कर लेता है | 
तेली के तेल जरे, मस्तालची के जीव जाइई-- 
तेली का तेल जले और मशालतरी की जान जाय । नुक़सान किसी का हो और दुःख 
दूसरा माने, तब कहते है। 
तोर तउजी विकाइ, मोर घलुआ दे-- 
तुम्हारी विक्री चाहे हो, अथवा नही, मुझे घेलुआ झवश्य दो । चाहे जो कुछ हो, मेरा 
स्वार्थ भ्रवश्य पूर्ण होना चाहिए । 
थरिया भुलाला, त गगरी में खोजल जाला-- 
थाली खो जाने पर लोग उसे घड़े में ढूँढ़ते है । 
थाकल बेल, गोति भइल भारी, श्रव का लद॒ब ए बधपारी-- 
ऐ व्यापारी, बैल के थकने से उस की गोन (बोफ लादने की काठी) भी भारी हो गई 
है, अब क्‍या लादोगे ? किसी वृद्ध पूरुष को काम करते देख कर उस के घर वालों 
के प्रति अन्योक्ति । 
थोर कइले कबोरदास, ढेर कइले कविता--- 
कबीरदास ने तो थोड़ा कहा, कितु दूसरे कवियों ने और उसे बढ़ा दिया! 
थोर कहलीं बहुत समुभिह (श्र)--- 
थोड़ा कहा हैं, बहुत समभझना । 
थोरे दास के कामरी, झावे बड़न के कास--- 
थोढें दाम की कमरी और भ्राती ह बढ आदमियों के काम भ॑ 
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दमरी के बाली, जतम के हुद्दत[++- 
दमडी की बछिया जनम की हत्या । 
दम री के भागदति, दोकरा के प्रात॑-+ 
दमड़ी की भागवत, दुकड़ा का पुराण शब्रर्थात्‌ किसी की कोई कीमत नही है । 
दमरी के मुर्गा, टॉका तोंथाई--- 
स्पष्ट हे । 
दसरी के हांडी गईल, कुता के जाति परहिचनाइल--- 
दमड़ी की हॉड़ी गई और कुत्ते को ज्ञात पहचानी गई । खच तो थोड़ा हुआ, लेकिन 
परीक्षा हो गई । 
सरबे से दरबे, जे ऋटने से करबे-- 
द्रव्य से सत्र कुछ है, जो चाहे वह किया जा सकता है । 
दर हाथ हाथी से डरिह (अ), बीस हाथ मतबाला; अनगिनत हाथ उनका से डरि 
है (श्र) जेकर चाम हवे सुर्तेवाला--- 
हाथी से दस हाथ, मतवाले से बीस हाथ, तथा दोग़लों (वर्णसंकरों) से अनगिनत 
हाथ दूर रहता चाहिए । 
वही चियरा बारह कोस, लिखुई श्रठारहु कोस-- 
(ब्राह्मण लोग ) दही चिउड़ा खाने के लिए बारह कोस चले जाते हैं और लिचुई खाते 
के लिए अठागरह कोस | 
दही दूध तोरा, सथती बाजें सोरा-- 
वही दूध तेरे घर और मथनी बजे मेरे घर ? किसी के माल पर कोई दूसरा 
मजा करे । 
बही' परोत्षत खाँ, खंहुकि गड़लि-न 
दही परसते समय खेंइकि (छोटा सा तेज्ञ तिनका ) गड़ी। भलाई के बदले बुराई 
मिलने पर कहते हैं । 
दाता दान करे, भंडारी के पेट फाटे--- 
देने वाला तो दान करता है लेकिन मंडारी का पेट फटता है ! 
*औ.। 
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दाता ले सूम भला कि ठाँवे देइ जवाज-- 
दाता से सूम भ्रच्छा है जो पहले ही जवाब देदे । 
दास का बछिपर के हाँत ना देखल जाला-- 
दान की बछिया का दाँत नहीं देखा जाता । भ्रर्थात्‌ मुफ़्त में मिली च्रीज की विशेष 
प्रख नहीं की जाती । 
दाना खाई झावन, लोग कहे दर्रिदशे-- 
ग्र॒न्न तो अपना खाता हू कितु लोग कहते है कि दरिद्व है । 
दाना ना घासि दूनो, जति खरहरा-- हि 
(घोडे को) दाना न घास कितु दोनों वक्त खरहर (मालिश) । 


क््छ 


दालि भात में ऊंट के ठेहुन-- 
स्पष्ट है । 
दिदिश्रा दुलार कइलो, पीठि पर अंगारी धईल।-- 
जीजी ने इलार किया तो पीठ पर अंगार रख दिया । 
दिन भर डा डग, रा्ति भर ठक ठक-- 
दिन भर घूमवा है और रात को काम करना। 
दिन भरि के भूलल सॉफि का घरे चलि झावे, त ऊ भूलाइल ना कॉहॉइ-- | 
दिन भर का भूला यदि शाम को घर चला आवें तो उसे भूला नहीं कहा जाता । 
बिन भरि साँगी त सबे सेर, एक छुत्त मांगी त सबे सेर---- 
दिन भर माँगता है तो भी सवा सेर और एक क्षण मॉगता है तो भी सता सेर । 
जिस के भाग्य में जो होता हैं वही मिलता है । 
दुह चाव पर चढुल, छाती फ्ाटि के भसरल-- 
दो नावों पर चढ़ना (दोनों पक्ष छेना) छाती फाड़ कर सरता (अपनी दुदेशा 
करना) है । 
दुद लबारे दहबे साली-- 
दो भरेंठ बोलने वाके इकट्ठा हो तो उन का ईव्वर ही साक्षी हैं । 
दुघिया के घर' जरे, सुखिग्रा पीठि सेके--- 
दुछ्धिया का घर जलता हु और सुखिया (सुखी ) पीठ सेंकते (ग्राग तापते) हूँ 
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दुधार गाइ के दूगे लातो भला-- 
दूध देते वाली गाय की दोलत्ती भी श्रच्छी । 

दुसाथे का खोभारी कहीं गाँव बसेला[--- 
भला कहीं दुसाध (जाति विज्ञेष, जो सुत्नर पालती हूँ ) के खोभारी (सूत्नरी के 
बाड़े) मे गाँव बसता हैँ ? खराब स्थान पर गाँव बसाने पर कहते हे । 

दूध के जरल सठों फूँकि फूंकि पिएला--- 
दूध से जला मटठा भी फूँक फूँक कर पीता है । 

दूनों लोक से गइईलें पांडे, हलुआ मिले ना सॉडे-- 
पांडेय दोनों लोक से गए, न तो हलआ ही मिलता हे न माँड ही । 

मर के ढोल सोहावल-- 
दूर का ढोल सुहावना मालूम होता है । 

देखछूरि गइले दूना दुख--- 
'भत-पिणाच की बाधा छड़ाने के लिए लोग ग्रायः देवस्थान में जाते है, कितु देवस्थान 
के ओमा प्राय. भूत-पिशाच की बाधा न रहने पर भी भरूठ-मृठ कह देते हे कि प्रेत- 
बाधा हैं; अतएव लोकोकित में कहते है कि देवस्थान पर (दुःख छुड़ाने की इच्छा से ) 
जाने पर दुःख दूता हो जाता हूँ । 

देखली ना सुनली, सखरजि हो गइली--- 
उस स्त्री को न तो देखते का और न ॒ पुराने लोगो से सुनने का ही अवसर मिला 
कि दानशीलता क्या बस्तु है, फिर भी वह दानशील बन गई | 

देखे के नन्‍्हींम॒ के, आने पाँचो पीर--- 
कद की तो बहुत छोटी हे, परंतु पाँचो पीर शरीर पर शआाते हैं । अर्थात्‌ देखने में भोली- 
भाली है परंतु प्रपंच से भरी हुई है । 

ले के ना ओखे के, ब्थें के आरा-- 
अपनी अंधी आँख को लक्ष्य कर के कोई कह रहा है कि देख तो सकती नहीं, कितु 
व्यू में दर्द बहुत करती हे । 

“बलोक से गइलें देक, सुनति कराव (श्र) भा द जनेऊ-- 
प्रतकंथा---एक पंडित जों जिन का नाम देक था एक दित किसी स्त्रो के लडके का 


२१४ हिबुस्तानी 


यज्ञोप्वीन कराने गए। उन्हों ने स्त्री थे पूछा यज्ञोपवीत दे न ?” उस ने जवाब 
दिया, इस का बाप तो मुसलसान था पर, में हु हिंदू, अब आप जैसा चाहें करें ।' 
इस पर पंडित जी घबराएं। उन्हों ने कहा मेरा तो देबलोक--धर्म--गया; चाहे 
तुम इस की सुन्नत कराग्रों चाहे यज्ञोपत्रीत कराग्रो ।' 
देसी घोड़ी मरह॒ती चल--- | 
देसी घोड़ी और चाल महाराष्ट्र देश की। बेमेल काम करने वालों पर कहा जाता है । द 
हेहूँ पर लता ना, पीस खाई अलबता--- 
देह पर वस्त्र नहीं लेकिन पास जरूर खाते हैं । 
देही बार ना तीनि पात के छुरा--- 
देह (शरीर) में बाल नही थ्ौर रखे हैं तीन पाव का छूरा । 
दोसरा के काठल, ना ल्ॉप के फुफुकारल-- 
दूसरे जंतुओं का काटना और सॉप का कैवल फुफकारना वराबर होता है। * 
दोसरा के सिर कदूदु बरोबरि-- 
दूसरे का सिर कददू बराबर । दूसरों की परवा न करने पर कहते है । 
धत मधधे कठवति, बस मधे फुफू-- 
धन में तो एक कठवति बची है, और वश में केवल बुआ । संपत्ति और वंश के 
नप्ट हो जाने पर कहते हूं। | 
धर्मों छूटल, तुम्मों फूटल-- 
धर्म भी छूटा' और तुंबा भी फूटा । हो ४ 
धरम करे में जो होखे हानि, तबों ना छोड़ी घरम के बाति--- 
यदि धर्म करने में हानि भी हो तो धर्म करता न छोड़ना चाहिए । 
धाइ के चलबि ना, हारि के गिरब्ि ता-- 
न तो दौड़ कर चलमा, न हार कर गिरूंगा। 
धान के देस पुआरे से चिस्हाला-- 
धान का देश पुञ्नाल से ही पहचाना जाता हूँ । 
घृञ्लों, घूरि, बिटप रहें जहँबा, बेल पच्ीस चरिस जिये तहवा--- 
धर्म धूल भ्रौर वृक्ष जहां रहें वहां यदि वैज्ञ रहे तो पच्चौस वर्ष जीवित रहें 
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धोबी के कुकर था धर के ना घाढ के-- 

वबोदी का कुत्ता न घर का न घाट का | 
घोंबी धोवे, पिश्लासें मुए--- 

धोवी (पानी में ही) धोता है और प्यास के मारे मरता है । 
धोश्यी बस्ि के का करे शिंगंबर के गाँव-- 

दिमंवर (नंगे रहने वालों) के गाँव से वस कर थोबी क्या करेगा ? 
धोबी से पार ना पाई गॉदाोंहा के काम अइटी-- 


हक हल 


धीबी से पार न पाकर गधे का कान उमेंठना, श्रर्थात्‌ दूसरे का रोब दूसरे पर उतारना । 
पइहुर खली, सासुर खइली, देठ कइली पीपर; इहें कुलदीप ग्राचतारी हाथ लिहले 
ससर-- 
(जिस ने ) नहर और ससुराल का सर्वताश किया, पीपल को विना पत्तों वाला किया 
वही कुलदीपा हाथ में मुमल लिए शा रही हैं । अत्यत भंगड़ाल स्त्री के सबंध में । 
नई जवानों माँका ढोल-+- 
जवानी में ही कमर का भ्रुक जाना | जबानी में बुढ़ापे की तरह आचरण करने पर 
कहते हें । 
नई धोशिनियाँ झ्ाइलि, लुगरिया साबन लव॒लधि-- 
नई धोबिन आई तो चिथड़ों में भी साबुन लगाने लगी । 
नउआझ। का नव वुधि, ठकुरवा को एक्रे-- 
नाई को नौ वृद्धि कितु ठाकुर को एक ही होती है। अर्थात्‌ ठाकुर की एक ही बुद्धि 
इतनी प्रवल होती है कि वह नौ बुद्धि वाले ताई पर शासन करता है। साधारण 
आदमी के सथानापन दिखलाने पर कहते है । 
लउआ का बरातो सभे ठाछुरे ठाकुर-- 
नाई की बारात में सब ठाकुर ही ठाकुर होते हें । 
इउशआा देखि हजासति बाढ़े-- 
नाई को देख कर हजामत बढ़ जाती है | किसी वस्तु को देख, उस की आवश्यकता 


प्रतीत होन लगती है 
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नेंदी ताब सेजोग--- 
संयोगव नदी में वाब पर मुलाकात हो जाना । जिस के मिलने की कभी आज्ञा 


न हों उस का मिल जाता । 
नरकों में ठेला ठेली-- 
नरक में भी ठला-ठेली ? निक्ृष्ट वस्तु को स्वीकार कर लेने पर भी कप्ट होने 
पर कहते है । 
नव के लकड़ी नब्यबे खरचं--- 
स्पष्ट हैं । हि 
लत नगद ना तेरह उधार--- १ 
स्पष्ट हूँ । 
सब सई चूहा खाइ के बिलारि भइली भगसिलि--- 
नौ से चूहे खाकर बिल्ली भक्तिन हुईं। अनेक पाप करने पर भलाई में लगने वाले 
पर कहते हैं । 
नहंट देवता के भरभहंट पुजा-- 
नष्ट देवता की अ्रष्ट पूजा । जैसे को तेसा । 
नोया गंजेड़ी बेंडेरी पर घुशाँ--- 
नेया गँजेड़ी बहुत ऊँचे तक धुआं' फंकता हैं । 
नोया जोगी गॉोजौरा के संख---- 
नया जोगी गाजर की शंख । से न्‍+ 
ने! कइलीं नहहरें सुख, ना देखलीं पिश्ला के सुख---- हु 
न तो नहर मे सुख किया न॒प्रियतम का मुख ही देखा। किसी परिस्थिति में सुखी 
न रहने पर कहते है । 
ना खंडरिखि का गोड़े लागे के, ना हेले फेके के---- 
ने तो खंजन के परों पडना चाहिए और न तो उसे ढेले ही मारना चाहिए । 
नी खाइबि ता खाए वेदबि, सगरे धरे छींटि देबि--- 
न खायेंगे न खाने देंगे, सारे घर में फैला देंगे । 
(शेष अगले अंक में) 


समालोचना 


सनाज के स्तंच (नाटक )--मूल-लेखक हेवरिक इब्चन। अनुवादक, श्री लक्ष्मी- 
नारायण मिश्र । प्रकाशक, भारती-भंडार, लीडर प्रेस, इलाहाबाद। मूल्य १) 

गुड़िया का घर (नाटक )--मूल-लेखक हेवरिक इब्सन। अनुवादक, श्री लक्ष्मी 
नारायण मिश्र। प्रकाशक, मारती-भंडार, लीडर प्रेस, इलाहाबाद। मूल्य १) 

आधुनिक हिंदी नाट्यसाहित्य इतना संपन्न नही कि वह विदेशी नाटबकारों की 
कृतियों की उपेक्षा कर सके। बल्कि आवश्यकता इस वात की है कि पाहचात्य नाट्य- 
साहित्य की उत्तम उत्तम रचनाओं को हिंदी मे प्रस्तुत किया जाय। इस में संदेह नही कि 
नाट्य-व्यवस्था की दृष्टि से हमें बहुत कुछ पश्चिमी ताठकों से सीखना है। इस दिश्या में 
कुछ काम हिदुस्ताती एकेडेमी झौर अन्य प्रकाशकों ने भी किया है, लेकिन फिर भी यह 
ल्लेत्र अछता ही कहा जायगा। इस दुष्टि से भारती-भंडार के इन दो प्रकाश्ननों का स्वागत 
होना चाहिए। 

हेनरिक जोहान इव्सत (१८२८-१९०६) नावें का निवासी और, कवि तथा 
नाटबकार दोनों ही था। विद्येष ख्याति उस ने नाटक के क्षेत्र में ही पाई। य्रोप के उन्नीसवी 
सदी के साहित्यिकों में उस की बड़ी धाक थी और यूरोप की सभी भाषाओं में उस के 
नाटकों के अनेक अनुवाद और रूपांतर मिलते है। उसे नाटबर्मं्र की झ्रावश्यकताओ 
का विशेष ज्ञान था क्योंकि बर्जेन के थियेटर के प्रबंधको में यह बहुत समय तक रहा है । 
राजनीति और सामाजिक प्र॒नों में उस की गहरी अभिरूचि थी और यह प्रश्न उस की 
रचनाओं में भिन्न भिन्न समस्याओं के रूप में बार बार उठते हैं। इसी से बहुत से आलो- 
चकों ने उसे समस्या-नाठकों का प्रवर्तक बताया है। बनंर्ड शा उस की क्ृतियों पर विशेष 
रूप से मुन्ध रहा है और उस से प्रभावित भी बहुत रहा है। यहां तक कि शा ने इब्सन को 
नाट्य-रचना में शेक्सपियर से बड़ा माना है। ऐसे नाट्यकार की रचनाओं के हिदी 
ग्रमुवाद की आवश्यकता सिद्ध करना व्यर्थ है। जो दो ताटक अनुवाद के लिए चुने गए 
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है, दोनों ही वहुत विख्यात है और इब्तय की रखनाओ में विशेष स्थाव रखने हे। 

समाज के स्वेभ' सन्‌ १८७७ में प्रकाशित हुआ था, और इस के संबंध में यह कहा 
जाता है कि इस का शीर्षक, इब्मन के इस बंप के अनंतर प्रकाशित होते वाले सभी नाटकों 
के लिए लागू हो सकता है। इव्सन के विचारों में दो विचार प्रधान रहे हैं। एक तो उस ने 
व्यक्ति की महत्ता पर विशेष जोर दिया। उस ने बताया है कि यदि हम बास्तव मे एक 
संस्कृत समाज की भविष्य में ग्राज्ा करते हूँ तो हमे व्यक्तियों को स्वतंत्र विकास का 
अवसर देता चाहिए। दूसरे यह कि संसार मे जो सब से वडी ट्रैजेंडी या दुर्घटना हो सकती 
है वह है किसी व्यक्षित वा प्रेस से वंचित रहना। इंन दो मूल मतव्यों के ग्राधार पर, 
चरित्रों के उलट-फेर से उस के प्रायः सभी नाठक रचे गए है। 

गड़िया के घर' से जो १८७६ की रचना हे, हमें इब्सव की शैली का उत्कृष्ट 
उदाहरण मिलेगा। झनेक आलोचकों ने स्वीकार किया है कि इस नाटक में हमें इब्सन 
के व्यक्तित्व-सबंधी सिद्धांत का सर्व-प्रथम बढ़े निदर्शेत मिलता है। जिस समय यह 
नाटक लिखा गया, उस सम्मय इब्लन व्यक्ति और समाज के बीच में होने वाले संघर्ष के 
प्रदनत में दिलचस्पी ले रहा था। इस नाटक में उस ने अपने मत के प्रतिपादन के ल्लिए एक 
स्त्री-पात्र चुता है। इस से यह न समझना चाहिए कि उस ने स्त्रियों की स्वतंत्रता संबधी 
अदोलन के समर्थन में यह रचना लिखी। इस का रहस्थ केवल इतना हे कि उस ने यह 
समझा कि स्त्रियां जीवन पर जिस प्रकार से व्यक्तिगत रूप से दृष्टि डालती है,उत्त प्रकार 
परुप नही । 

वास्तव में इस नाठक में दो प्रसंग अलग अलग चलते हे। एक वह जिस के परि- 
णाम-स्वरूप नोरा इस बात का अनुभव करती है कि उस ने इसने वर्ष एक अपरिचित व्यक्ति 
के सहवास में बिता दिए। इसरा और विशेष महत्व का प्रसंग वह है जिस में तोवल्त के 
विषय में यह दिखाया गया हे कि प्रेम-मंबंधी अपराध की अपेक्षा वह समाज- संबर्ध! 
अपराध को बहुत महत्व देता है। विशेष कर गृड़िया के घर' शीर्मक साठक में हम 
इब्सत की शैली तथा विचार-धारा दोनों से ही प्रच्छा परिचय प्राप्त कर समझेंगे। 

चरित्र-चित्रण में इब्सन ने जो यथा्थता उपस्थित की हैँ उस की प्रशंसा मे तो 
अनेक भ्रंथ रे जा चुके हैं। 

प्रनुवादक श्री मिश्र जी स्वयं हिंदी के सफल दे 
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श्रनुवाद के क्षेत्र में यह उन का प्रथम प्रयास है। कठाचित्‌ इसी कारण ब्रनुवाद की भाषा 
में वह स्वाभाविकता नहीं आ पाई है जिस की हम प्रयेक्षा कर सकते थे। फिर भी उन का 
प्रमास स्तुत्य है। हम आशा करते हैं कि अगले संस्करण में मिश्र जी भाषा में भर परि- 
भमार्जन कर लेगे। अनुवाद मूल भाषा से न हो कर अंग्रेजी अनुदाद के आधार पर हुआ हूं । 
शृ0 ८0०0 

तारीख इलाहाबाद (उर्दू )--जिल्द १--लेखक, मौलवी सैयद मक्तबूल अहमद 
समदनी । पृष्ठ-संख्या लगभग ३५० । मूल्य ४) 

मौलवी मकबूल अ्रहमद साहब अरबी-फ़ारसी के विद्वानू तथा बढ़े साहित्य-प्रेमी 
है। आप ने कई छोटी-बड़ी पुस्तकें उर्दू में लिखी है, जिन का विपय झ्रधिकाश जीवन- 
चरित तथा इतिहास है। आप जिला फरुख़ाबाद के निवासी हैं, पर इलाहाबाद से आप 
वा प्गाथ प्रेम मालूम होता है, जिसे इस पुस्तक में कई स्थलों पर कहीं गद्य और कही पद्च 
में प्रकट किया गया हे। 

प्रथाग का कोई क्रमवद्ध पुराना इतिहास उपलब्ध नहीं है। अलबता उस को 
बहुत-सी सामग्री यत्र-तत्र विखरी हुई है। श्रत- योग्य लेखक ने अनेक पुस्तकों की छात्र- 
बीन कर के इस इतिहास की रचना की है। पुस्तक गद्य में है पर बीच-बीच में फारसी- 
उर्द के सैकड़ों पद्म उद्धृत हुए हैं। शैली कुछ पुराने ढंग की मौलवियाना और भाषा साधारण 
उर्दू से कुछ विलष्ट फ़ारसी-अरवी बब्दों से मिश्चित है। 

पुस्तक का मुख्य विषय खुसरो' तथा खुबरोबाग ही है। कारण यह हैं कि 
इस में खुमरों तथा उस के परिवार और संबंधियों का बर्णन बहुत ही विस्तार के साथ 
लिखा गया हूं, यहां तक कि उस की माता के व्याह तथा उस के जन्म के अवसर पर 
सीरासिनों ने जो गीत गाए थे वह भी लिख दिए गए हें। ऐसे ही ख़ुसरो बांस की 
इमारतों के एक एक कोने की नाप-मोख और उस के रूप आदि का विशद वर्णन हैं। 
इन दोनों की सामग्री ने लगभग सारी पुस्तक घेर ली हे, जिस के कारण इस को 
तारीख इलाह्ावाद' के स्थान पर तारीख ख़सरो' कहना अधिक सार्थक होगा। 

प्रयाग” शब्द का अर्थ कुछ अशुद्ध और कुछ शुद्ध लिख कर इलाहाबाद मौर 
इलाहाबास' के नामकरण पर विचार किया गया है। कई प्रभाण इस के भी दिए गए 
हू कि किला बनन से पहले प्रयाग की आबादी मौजूद थी मालूम नहीं इस से विस को 
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इन्कार है? भ्रलवत्ता यह प्रसंग जो उठाया गया हैं कि श्रकबर मे बिना किसी मदिर 
को तोड़े क्रिला बनवाया था' ऐतिहासिक दृष्टि से संदेहात्मक हे। 

सातवी शताब्दी में छ्वेनसांग वे उस स्थाल पर, जहां किला बना है, एक देव-मदिर 
और बटवृक्ष देखा था (बील्स, बुधिष्ट रेकइंस' जिल्द १, पृ० २३२०-३१) । वह वृक्ष 
(अक्षमबंट) और मदिर किला बनते से पहले तक भ्रकबर के समय में मौजूद था, जिस 
की चर्चा वंदायूती ने मुल्ख़बुलू तवारीख' (खंड २, पृष्ठ १७६) पर की हे । फिर वह मदिर 
और वक्ष यदि नष्ट नही किए गए तो क्या हो गए ”? और बिना उन के हटाए क़िला क्यो- 
कर बन गया ? अलबत्ता उस की मूर्तिया एक तहुखाने में बंद कर के रख दी गई थी। 
पीछे किसी समय उस का द्वार खोल दिया गया और उस में वे मूतियां अ्रव तक मौजूद 
हे । 

इस प्ृस्तक में मुसलमाच वादशाहों के पक्षणत-रहित होने की भी कुछ विस्तार 
के साथ विवेचना की गई हूँ, और उस का प्रमाण यह दिया गया है कि उन्हों ने अपनी 
हिंदू स्त्रियों को धर्म-परिवतेन के लिए विवश वही किया था। इस के सिलसिले में योग्य 
लखक ने मुईजुद्दीन साम से लेकर फ़रंखसियर तक जितने बादशाहों ने हिू सजाओो की 
लडकियों से व्याह किए थे, उन सब की एक सूची बना कर लिख दी हैँ, जिस का सबंध 
प्रयाग के इतिहास से कुछ भी नहीं मालूम होता । खूसरो की मां शाहबेगम का तो एक नही 
अनेक स्थलों पर जहां कहीं नाम आया है 'राजकुमारी, राजदुलारी', 'भगवानदास की 
बेटी, मानसिंह की बहत, लिख कर परिचय दिया गया हैं। यह भी दिखलाया गया है कि 
बादशाहों ने परस्पर मेल-मिलाय के लिए राजाओं से ये नाते-रिश्ते किए थे, जो सर्वथा 
निर्मल हैं। सच्ची बात तो यह है ग्राहशाहियत को सुदृढ़ करने तथा पराजित और अधीन 
राजाओं की मान-पमर्यादा भंग करने के लिए ऐसा किया गया था। मालूम नहीं किन परि- 
स्थितियों से विवश होकर उन लोगों ने ऐसा बेमेल संबंध स्वीकार किया था। अव इन 
ग़ड़े मर्दों को उखाड़ कर रखने से इस पुस्तक के साथ कोई संगति मालूम नहीं होती, बल्कि 
राजपूत नरेश्ों की हीनता नथा क्षुद्रता का ही प्रदर्शन होता है, जिस को बहुत उभार कर 
लिखा गया है। 

इन विवादास्पद बातों को छोड़ कर, मिस्संदेह, खुसरों और खुसरोबाग के संबध 
में इस पुस्तक में मोलवी साहब न जितनी सामग्री एकत्रित की है वह किसी एक पुस्तक म॑ 
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पाई नहीं जाती, अतः इसे के लिए उत का परिश्रम सराहुनीय हे। 

पुस्तक में लेखक के चित्र के अतिरिक्त दो रंगीन और कई सादे चित्र तथा 
खुसरों बास के मक़बरों के धरातल के कुछ मानचित्र भी हें। काग्रज़ और छंगाई 
(लीथों) साधारण हैँ और कपड़े की ज़िल्द बँघी हुई हेँ। मूल्य कुछ अधिक मालम 
होता है । 

शालिग्राम श्रीवास्तव 

कामुक---अंग्रेजी कवि जॉन मिल्टन के कोमस' का पद्मानुवाद | अनुवादक, 
चतुर्वेदी श्री रामनारायण मिश्र, बी० ए०। प्रकाशक, नवय॒ग पुस्तक-भडार, 
इलाहाबाद । मूल्य १।| 

किसी भाषा की उत्कृष्ट कविता को दूसरी भाषा के पद्म में प्रस्तुत करने का प्रयास 
साधारणतः: एक दुःसाहस हूँ । महाकवि मिल्टन के प्रसिद्ध दृश्यकाव्य कोमस' के अनुवाद 
का काम उठा कर चतुववंदी श्री रामनारायण मिश्र जी ने अपने ऊपर एक कठिन भार 
प्रहण किया । निस्सेंदेह हिंदी पाठक उन के ऋणी होंगे कि उन्हों ने मिल्टन की रचना 
का हिंदी मे रसास्वादन कराया । कथा की रोचकता तो सभी स्वीकार करेंगे । अनुवाद 
में बहुत स्थलों पर ऐसा भ्रवाह है जिस की अपेक्षा हम मौलिक रचन' में ही कर सकते है । 
परतु हमें भ्रनुवादक के भाषा-संबंधी विचारों पर आपत्ति हैं। किसी एक शैली का आध्यर 
ने लेकर उन्हों ते अपनी भाषा को ब्रजभाषा, अ्वधी तथा खड़ी बोली का अजीब मिश्रण 
बना लिया हूँ । अपनी शैली के समर्थन में श्रनुवादक महोदय 'प्रावकथन' में लिखते हर 
कि-- भारतीय जिह्ना के लिए जैसी श्रावरणीय, पुनीत 'ब्रजभाषा' है उसी तरह राम- 
चरितमानस की अवधी' भी है; एवं खड़ी बोली” इत्यादि सभी का सम्मिश्रण जब तक 
भाषा में न पाया जावेगा वह स्वाभाविक औौढ़ता न पा सकेगी ।' स्पष्ट है कि यह तर्क 
सर्वभान्य नहीं हो सकता और झनुवादक की भाषा 'प्रौढ़ता' प्राप्त कर सकी हें यह 
सदेहात्मक हूँ । श्रनुवाद के विधय में सिद्धांत-रूप में एक झापत्ति और की जा सकती 
हैं। वह हूँ मूल नामों का भारतीय करण । आलोचको ने इसे श्रधिकांश स्वीकार कर 
लिया हैँ कि ऐसा करने से मूल कथा के वातावरण का नष्ट होता संभावित है । फिर 
भी हम मिश्र जी को उन के प्रयास पर बधाई देते हे। 

रा० ट० 


१९९ हिंदुस्तानी 


अग्निपूजक तथा अन्य कहाडदिया--लेखक, श्री केशवदेव शर्मा। प्रकाशक, 
भारती-भंडार, लीडर प्रेस, इलाहाबाद । मूल्य १] 

इस संग्रह की छ' कहानियों में से पाँच तो अंग्रेज़ी कवियों के प्रबधकाव्यों को 
लेकर लिखी गई है, और एक कहानी महाकवि शेक्सपियर के श्रोथेलो' नामक दुःखात 
नाटक के ग्राधार पर है । उपर्यकत प्रबंधकाव्यों में दो टेनिसन के हे, भर्थात इनोक्‌ आर्डन', 
और 'डोरा' । इन के भावानुवाद त्याग और कुमारी शझीपक दे कर हुए है । 'वनदेवी' 
शीर्षक से सर वाल्टर स्काट कृत लेडी अव्‌ दि लेक' का रूपातर प्रस्तुत किया गया हूँ 
बाइरन कृत 'पैरीसीना' का अनुवाद अपराधी” शीर्षक है । जिस कहानी ने पुस्तक को 
शीर्षक दिया है वह है टामस मूर कृत 'फायर वर्शिपर्स' । सभी कहानियां अंग्रेज़ी साहित्य 
में प्रख्यात और प्रिय मानी जाती है । श्री कैशवदेव शर्मा ने इन कथानकों से हिंदी साहित्य 
प्रेमियों का परिचय करा कर एक ऐसी सेवा की हें जिस का भादर होना चाहिए । बहुधा 
ऐसा होता है कि अग्रेजी और अन्य भाणमओ्रों की कथाओं का रूपात्तर करते समय लेखक 
मूल नामों का भारतीयकरण कर लेते हैं । यह प्रथा आपत्तिजनक हैं; एक प्रकार से 
इस में मूल कथा का वातावरण नष्ट हो जाता हूँ। शर्मा जी ने मूल नामों को बनाए रख 
कर एक सिद्धांत की रक्षा की है, और इस उदाहरण का अनुकरण होना चाहिए । विदेश्ञी 
नामी को बनाए रखते हुए भी कथा हिंदी पाठकों के लिए किस प्रकार रोचक बनाई जा 
सकती है इस का नमूना इस पृस्तक में मिलेगा । पुस्तक की भाषा सर्वत्र सरल, सुरुचिपूर्ण, 
मूहावरेदार और सुदर है और पढ़ते समय मल का आनद देती है । हम पुस्तक का हृदय 
से स्वागत करते हे । 

रा० 2० 

ऋति-चक---मूलन्‍लेखक, फेल टी० एफ़० ओडनल | ग्रतुवादक, श्री राधे- 
इयाम शर्मा, एमू० ए० | प्रकाशक, भारती-भंडार, लीडर प्रेस, इलाहाबाद । मूल्य १।) 

कुछ समय हुए इलाहाबाद के असिद्ध दैनिक पत्र लीडर में मेरठ कॉलिज के 
प्रिंसिपल कर्नेल टी ० एफ़० ओडनल की एक उपन्यास ह्लील्स अ्व्‌ रिवोल्यूशन' धारा- 
वाहिक रूप में प्रकाशित हुआ था । प्रस्तुत पुस्तक उसी का हिंदी रूपांतर हें । 

हमें इस उपन्यास में भारतीय समाज के उस श्रंण का विश्लेष रूप से जित्रण मिलता 
हूँ जिस का सपर्क यूरोपीय अ्रफसरों से जहुघा होता हू यह सपक श्रपन स्वतत्न मनोवैज्ञा 


भंकहॉप ० २ 


कक. ज्‌र 


हु ६. भ्ृ बा बरी. पिनम 


समालोचना २२३ 


निक पहलू उपस्थित करता है, और उस का अध्ययन मनोरंजक है । हम इसे स्वीकार 
करते हे कि पुस्तक भावकता और स-द्रावना से लिखी गई हैं, फिर भी इस की स्वाभाविकता 
हमे मान्य नहीं। कथा में अनेक स्थलों पर कृत्रिमता का आभास सिलेगा। अनुवाद 
संदर हुआ है। प्रश्न केवल यह उठता है कि यदि अनुवाद करने में इतनी योग्यता और 
समय लगाया जाय तो ऐसी पुस्तक भी अनुवाद के लिए क्‍यों व चुनी जाय जो अपने साहित्य 
में आदरणीय हो । कर्मेल ओडनल की पुस्तक का स्थान इस दृष्टि से संदिग्ध है। 

रा० 2० 


हिंदुस्तानी एकेडेसी द्वारा प्रकाशित ग्रंथ 


(१) मध्यकालीन भारत की सामाजिक अवस्था--लेखक, मिस्टर अब्दुल्लाह 
यूसुफ़ अली, एमू० ए०, एज-एल्‌० एम्‌०। मूल्य १॥ 

(२) मध्यकालोीत भारतोय संस्क्तति--लेखक, रायबहाडुर महामहोपाध्याःस 
पड्ित गौरीशंकर हीराचंद ओोका। सप्चित्र। मूल्य ३] 

(३) कवि-रहस्यथ--लेखक, महामहोषध्याय डाक्टर गंगानाथ मा। मूल्य १॥ 

(9) अरब और भारत के संबंध--लेखक, मौलाना सैयद सुलैसान' साहब 
तदजी। अ्रनुवादक, बाबू रामचेंद्र धर्मा। मुल्य ४] 

(५) हिंदुस्तान की पुरानी सभ्यता--लेखक, डाक्टर बेनीप्रसाद, एमू० ए०, 
पी-एचु० डी०, डी० एसु-सी० (लंदन)। मूल्य ६) 

(६) जंतु-जयत--लेखक, बाज बजेंश बहादुर, बी० ए०, एल-एलू० बी०। 
सचित्र। मूल्य ६॥॥) 

(७) गोस्वामी तुलसीदास--लेखक, शायबहादुर बाबू द्यामसुंदरदास और 
डाक्टर पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल। सचित्र मुल्य ३] 

(८) सतसइ-सप्तक--संग्रहकर्ता, रायबहादुर बाबू दवामसुंदरदास। मल्य ६] 

(९) चर बनाने के सिद्धांत--लेखक, बाबू वेबीदत श्ररोरा, बौ० एसू-सी०। 
मूल्य ३) 

(१०) हिंदी सर्वे केमेटी की रिपोट--संपादक, राषखबहादुर लाला सौताराम, 
बी० ए०। मलल्‍प १॥) 

(११) सोर-परिवार--लेखक, डाव्टर गौरखप्रसाद, डी० एस-सी ०, एफ्‌० 
झार० ए० एसू०। सचित्र। मुल्य १२) 

(१२) अयोध्या का इतिहास--लेखक, रायबहादुर लाला सीताराम, बी० ए०। 
संचित्र। मूल्य २) 

(१३) धाध और भडुरी--संपादक, पंडित रामनरेश् त्रिपाठी। मुल्य १] 

(१४) बेलि क्रिसन रुकमणी री--संपादक, ठाकुर रास सिंह, एमृ० ए० और 
श्री सर्यफरण पारीक, एन्च० ए०। मुल्य ६] 

(१०) चंद्रगुप्त विक्रमादित्य--लेखक, श्रीयुत गंगाप्रसाद मेहता, एमू० एुं०। 
सचित्र | मूल्य ३| 

(१६) भोजराज--लेखक, श्रीयंत विशवेश्वरनाथ रेड। मूल्य कपड़े की जिल्द 
३॥)] ; सादी जिल्द ३॥ 

(१७) हिंदी, उद या हिंदुस्तानी --लेखक, श्रीयुत पंडित पद्मसिह शर्मा। मुल्य 
कपड को जिल्द ६) सादो लिलवद १] 


( ४२ 9) 


(१८) नातन--लेसिंग के जरमस वाठक का अनुधाद। असवादक--मिर्झा 
ग्रबल्फ़ल। मूल्य ३१॥| 

(१९) हिंदी भाषा का इतिहास--लेखक, डाक्टर धीरेंद्र वर्मा, एमू० ए०, डो० 
लिद० (पेरिस)। मूल्य कपड़े को ज़िल्द ४); सादी जिल्द ३॥॥) 

(२०) औद्योगिक तथा व्यापारिक भूगोल--लेखक, श्रीयुत शंकरसहाय 
सकतेना। सूल्य कपड़े की जिलल्‍्द ५॥]; सादी जिलल्‍द ५] 

(२९१) पग्रामीय अथेशाख्च--लेखक, श्रौय्ुत ब्रजमोपाल भठनागर, एस्ू० ए०। 
मूल्य कपड़े की जिल्द ४]; साटी जिल्द ४] 

(२२) भारतीय इतिहास की रूपरंखा ( २ भाग )- लेखक, श्रीयुत- जयचढद्र 
धिद्यालंकार। मुल्य प्रत्येक भाग का कपड़े की जिलद ५॥) ; सर्द! जिल्‍द ५॥ 

२३) भारतीय चित्रकज्ञा--लेखक, श्रीयुव एनू० सी० मेहता, आाई० सी० 
एस्‌० । सचित्न। सल्‍्य सांदी जिल्‍्द ६]; कपड़े की जिल्द ६॥॥) 

(५४) प्रेम-दीपिका--महात्वा अक्षर अ्रनन्‍्यकृत। संपादक, रायबहादुर लाला 
सीताराम की० 0०३१ मूल्य ॥|) 

(२०) संत तुकाराम--लेखक, डाक्टर हुरिराप्नचंद्र दिवेकर, एम्‌० ए०, डी० 
लिट ० (पेरित ), साहित्पाचा्य। मूल्य कपड़े की जिल्‍द २]; सादी जिल्द १३] 

(२६) विद्यापति ठाकुर--लेखक, डाक्टर उमेश सिश्र, एम्‌ू० ए०, डी० लिट॒०। 
मूल्य १॥ 

(२७) राजस्व -लेखक, श्री भगवानदास केला। मूल्य १] 

(२८) मिना->लेंसिंय के जरमन नाटक का अनुवाद। श्रनुवादक, डाक्टर 
मंगलदेव शास्त्री, एमू० छ०, डी० फ़िलू०३ मूल्य १] 

(२९) भयाग-प्रदीप--लेखक, श्री श्वालिप्रास श्रीवास्तव! भ्ुल्म कपड़े की 
जिल्द ४); सादी जिल्द ३॥॥ 

(३०) भारतेंद हरिश्वंद-- लेखक, श्री ब्रजरत्वदास, बी० ७०, एल-एल्‌० बी०। 
भूर्य हे] 

(३१) हिंदी कवि और काव्य--(भाग १) संपादक, श्रीयत गणेदप्साद ऐिवेदी, 
एभू० ए०, एल-एल्‌० बी०३ मूह्य सादी जिल्द ४॥] ; कपड़े की जिल्द ५] 

(३२) हिंदी भाषा ओर लिपि--लेखक, डाक्टर धीरेंद्र वर्भा, एमू० ए०, डी० 
लिंटु० (पेरिस) | झलय ॥) 

(३३) रंजीतसिह--लेखक, प्रोफेसर सीताराम कोहली, एम्‌० ए० । अनुवादक, 
श्री रामचंद्र ठंडइच, एम्‌० ए०, एल-एल ० बी०। मल्प' १] 


हिंदुस्तानी एकेडमी, पयुक्तप्रात, इलाहाबाद 


॥॥॥|ध|ध॥वधए॥छएएाओएधइखधाएआएाओआओआाआधआआवधड|॥आओआधाधाधाधडा।एा।।॥॥।॥इ॥ए।ए।॥|।|धाध।ा।॥॥।॥ 


नह कप पा हर ग्विार 


[ लेखक--डाक्टर गोरखप्रसाद, डी ० एस-सी ० | 





आवनिक ज्योतिप पर अनोखी पुस्तक 


995६ पृष्ठ, ५८७ खित्र 
( जिन में १९ रंगोन हैं ) 

इस पुस्तक की काशी-नागरो-प्रचारिणी 
सभा से रेडिचे पदक तथा २००) का 
छुन्नुलाल पारितोषिक मिला है। 

“इस ग्रंथ को अपने सामने देख कर हमें 
जितनी प्रसन्नता हुई उसे हमीं जानते है । 
+ 4 जटिलता आते ही नहीं दी, पर इस के 
साथ साथ भहृत्त्वपृर्ण अंगों को छोड़ा भी 
नहों । 7 * पुस्तक बहुत ही सरल है । विषय 
चक बनाने में डाक्टर गोरखप्रसाद जी कितने सिद्धहस्त हैं, इस को बे 
तो खूब ही जानते हें जिन से आप का परिचय है । 
पुस्तक इतनो अच्छी है कि आरंभ कर देने पर बिना 
प्त किए हुए छोड़ना कठिन है ।?--सुधा । 


7 ववाढ धआजक्रब्रय003 408 परत, एप ऋल्एटए, 30 ६6 25 ॥ 





इशशा, क्‍ग९गितह का 9ए९टडॉं0ए, + * है (ठ्ष्ठाब्रापा॥६९ एप. णा 


९९07६ ४07%. 
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हिदस्तानी एकेडमी के उद्देश्य 

हिदस्तानी एकेडमी का उद्देश्य हिंदी भोर उद 
पाहित्य की रक्षा, वृद्धि तथा उन्नति करना है। इस 
उद्देश्य की सिद्धि के लिए वह 

(क) मिन्न भिन्न विषयों की उच्च कोटि की पुस्तकों पर 
पुरस्कार देंगी । 

(ख) पारिश्रमिक दे कर या अन्यथा दसती माषाश्रं के 
ग्रंथों के अनुवाद प्रकाशित करेंगी । 

(गं) विश्न-विद्यालयों या अन्य साहिलिक संस्थाओं को 
हवए की सहायता दे कर मोलिक साहित्य या 
अमुवादों को प्रकाशित करने के लिए उत्साहित 
करेगी । 

(व) प्रत्तिद्ध लेखकों भोर विद्वानों को एकेडेमी का फ़ेलो 
चुनेगी ! 

(ड) एकेडेमी के उपकारकों को पम्मानित फ़ेलो चुनेगी | 

(च) एक पुस्तकालय की स्थापना भोर उस का संचाकन 
करेगी | 

(छ) प्रतिष्ठित विद्वानों के व्याख्यानों का प्रबंध करेंगी । 

(मं) ऊपर कहे हुए उद्देश्य की सिद्धि के लिए ओर 
जो जो उपाय आवश्यक होंगे उन्हें व्यवहार 
में लाएगी । 
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रियाज' की कविता 


[ लेखक---प्रोफ़ेसर प्रमरनाथ भा, एम्‌० एं० ॥ 


रियाज' खेराबदादी पुरानी शैली के उर्दू कवियों में एक अमुख स्थान 
रखते थे। पूरानी शैली” में इस लिए कह रहा हूँ कि आज के पाठकों को उन 
की रचनाएं रूढ़िवद्ध, बनावटी और समय की गति से पिछड़ी हुई जान पड़ेगी। 
यह खेद की बात हूँ कि उन का दीवान' अब से बहुत पहले न प्रकाशित हुआ। 
तीस वर्ष पूर्व यह हाथोंहाथ लिया गया होता। उने के अनेक प्रश्बसक और 
शिष्य. थे। यह लोग उन के वाक्यविन्यास से परिचित थे। रियाज़' जिन मुहा- 
वरो का उपयोग करते थे, उन्हीं को ग्रहण करने के लिए यह लोग उत्सुक रहते 
थे। जिन विययों को लेकर वहू कविताएं रचते, बह विषय श्रव भी लोगों में 
रससंचार कर सकते थे। जिन प्रतीकों को उन्हों ने श्रपनाया था, वह उस समय 
तिर्बल नही पड़े थे! वह ऐसे जीवन-तल का कोमल स्पश कर रहें थे, जोकि 
ग्तीत की वस्तु नहीं बना था। परंतु जीवित रहना कुछ परिस्थितियों को पार 
कर जाना है। और जिस समय तक 'ियाज्ञ अपनी यात्रा के अंत तक पहुंचे, 
उस समय तक लोगों के स्वप्नों के भाव बदल चुके थे, परंपरागत कत्पनाझ्री 
का त्याग किया जा रहा था जातीगता कविता का साधारण विषय बन भई थी' 


२२६ हदुस्तानी 


भर उन लोगो के विरुद्ध जो पुरान रूपो और मावों में घिर हुए थ विरोध 
उत्पन्न होता आरंभ हो गया था। यह कहा नहीं जा सकता कि उर्दू कविता 
का' आ्ाज का पाठक रियाज का विशेष आदर भी करेंगा। अनेक प्रकार से 
यह खेद की बात है, क्योंकि इस में संदेह नहीं कि जिस क्षेत्र तक उन्‍्हों ने 
अपने को सीमित रखा उस में वह उस्ताद थे। कवि अपने लिए जो नियत्रण 
लगाता है और जो श्रादर्श बहू प्रहण करता है, उन से समालोचकों को संतुष्ट 
होना चाहिए। जैसा भी वह है, उस से भिन्न न हो सकने में उस का दोष 
नहीं; जो कुछ वह लिखता है, उसे लिखने के लिए वह अपनी परिस्थिति 
के कारण विवश हूँँ। समालोचकों को केवल इस बात का अधिकार हैं कि वह 
पूछे कि--उस की क्रृति में क्‍या स्थायी अंश हैँ? क्‍या उसे की कविता का 
सबोधत सनातन भनुष्य के प्रति है ? कहाँ तक वह कविता मानव-अप्रकृति, मनुष्य, 
झ्रोर मनुष्य के मत से बाहर के जगत के आधारभूत, प्रभिन्न, और माभिक तत्वों 
का वर्णन करती है? अथवा, क्या वह केवल युग का अनोखापत लिए हुए 
है, साहित्यिक कौतृहल की वस्लु है, और एसी रचना है जिस का वास्तविक मुल्य 
नही, जो केवल ऐतिहासिक मनोरंजन की वस्तु हूँ ? प्रत्येक लेखक जिस प्रकार अपना 
निजत्व रखता है, उसी प्रकार, बहू अपने युग हारा निर्मित व्यक्ति भी होता 
है। परंतु प्रत्येक बड़े लेखक में इस से कुछ विशेषता होती है। वह अतीत 
और वर्तमान के प्रभाव से निर्मित होते हुए भविष्य का सूचक होता है। वह 
अपना ही नहीं वरन्‌ मनृष्य-मात्र का प्रतिनिधित्व करता है। यही कसौटी है। 
इस पर रियाज्ञ कैसे उतरते हैं, यह देखना है। 
रद ने नः 

(रियाज सीतापुर जिले के खराबाद कस्बे के रहने वाले थे; इन्हों ने, 
अपनी लोकयात्रा पुलिस अफ़सर के रूप में आरंभ की। लेकिन इस नीरस 
वृत्ति को' छोड़ने के श्रनतर वह पत्रकार के धंधे में लगे। उन के गद्य लेखों ने 
दूर-दूर तक लोगों का ध्यान ग्राकर्षित किया और वह बड़ी दिलचस्पी से पढ़ें 
जाते थे। गद्य में उन्हों ने दो उपन्यासों की रचना की। वह अमीर मीनाई 
के शिष्य हो गए, जेसा वह कहते हैः 


के केक जा पा हु हल 


का 


"रियाज' की कविता २२७ 
पस्ते भीता हूं, पिया हैं भें चे-- 
जाम असीर अहमसदे मीनाई का! 
भीर अमीर मीनाई, और मसहफ़ी को वह अ्रपता उस्ताद मानते थे। उन के 
संबंध में कुछ हवाले इस प्रकार हूँ --- 
अब कहां श॒ुस्ता ज्षत! समीर की अफ़सोेस रिथारजा, 
मीर' का रंगे तगण्जुल भी गया मौर' के साथ। 





रे 


कुछ कुछ हैँ रियाज़ञ, भीर' का रंग; 
कुछ शान हे हम में पसहुफ़ी की। 


उठती हे अब जहां से 'मीर'! की तज्ञें, 
कि रियाज्ञा अरब यहां से उठता हें। 
हैदराबाद के निजञ्राम, और महाराजा किशन प्रसाद मे इस की सहायता 

के प्रस्ताव किए, परंतु वह महाराजा साहब महमूदाबाद के आश्रय से संतुष्ट रहे। 
महाराजा साहब के संबंध में हमे रियाज़ की कविता में बहुधा प्रशंसात्मक 
वचन मिलेंगे, और इन में रियाज' ने अठारहवीं सदी के कवियों की भाँति 
अपने आश्रयदाता की सराहना की है: 

कहने को हमारे भी हूँ श्रशश्नार बहुत खेब; 

सच यह हैं कि फ़रमाते हें सरकार बहुत खूब । 


अबकन...20-५०>3-.०२००२०+-+० केक 


जौफ़े भीरी से रियाज्य अरब नहों उद्बा जाता! 
गाहें माहे कभी जा रहते हें सरकार के पास॥। 


कि -3४ ५० नाम “पाना. 


मेरी अफ़सूंतराज्षी की रियाज्ञ इतनी जो शोहरत हे; 
सबब यह हैं कि साहिर' सा भिला है क़द्वदां मुझ को | 


साहिर' स्वर्गीय महाराजा महमृदाबाद का तखल्लस था। 
नेट रद ्मः 


रद हिंदुस्तानी 


साहित्य का इतिहास बढ मनोरजक ढंग से इस बात पर प्रकाश ढासता 
है कि लोगों का विचार इस संबंध में बदलता रहा है कि क्या बातें गुप्त रखनी 
चाहिएं और किन बातों को प्रकक८ करना उचित है। रुचियां बंदलती रहती है। 
झ्राज जिस उक्ति को हम कुरुचिपूर्ण और आपतस्ति-जनक समझते हे संभवत. 
कल उसी की यथार्थवाद के नाम से प्रशंसा की जाय। आधुनिक कविता, उप- 
व्यास और कला ने मिल कर अनेक पुराने बंधनों को तोड़ दिया है, और कितने 
ही विषयों में हमारे मौनभाव को भंग कर दिया हू! परंतु यद्यपि विक्टर झ्यमग्रो 
ने कहा था कि कविता के लिए श्रच्छे और बुरे विषयों का भेद नहीं हो सकता 
फिर भी यह सत्य हूँ कि बिचारों के प्रकाशन के ढंग जो एक पीढ़ी में प्रचलित 
होते हैं बह दूसरी पीढ़ी में बदल जाते हुँ, बल्कि अप्रिय प्रतीत होने लगते है। 
यह केदल शैली या छंंदों के नियम का प्रद्न नहीं हे। तीस या चालीस वर्ष 
पहले मृशायरों सें जो शेर खुले रूप से पढ़े जा सकते थे, उन्हें सुन कर भ्राज 
लोग कान बंद कर लेंगे। अकबर' जैसे कवि की भी बहुते-सी पंक्तियां हमारे 
ग्राधुनिक रुचि के लिए प्रियन होगी। रियाज' में भी ऐसी पंक्तियां हूँ जिन के 
सुरुचिषृर्ण होने में बड़ा संदेह है। जब वह यूवा थे--प्राय:ः ७० वर्ष पहलें--उस 
चुनें हुए दायरे में जिस में उर्दू कविता पढ़ी और सुनी जाती थी, इन का कलाम 
पसंद किया जाता था। थाज उस से पढ़ते वाले प्रसन्न नहीं हो सकते। 
नासेह के सर पर एक लगाई तड़ाक से; 
फिर हाथ मल रहें हें कि अ्रच्छी पड़ी नहीं। 
शञामे दा्बें विसाल भेरी बेक़रारियां; 
उन का दबी ज्बान से कहना अ्रभी नहीं । 


जा भा आया 


हम लाख पारसा के एक पारस सही; 
सौक़े से तुम को पाएं तो बतलाओ क्या करें ? 


| अपमकान-का-कयपरन्‍मन्‍कनथा--क पार प़ला- कक 


जो बेहिजाब कहीं सीना ताने जाते हैं; 
खुले खजाने वह जोबन लुटाते जाते हैं। 


# जुट नर 


रियाज का काॉवता २२६ 


मीरा के समय से अरब उर्दू कविता बहुत दूर चली गई है। थहरी” ओर 
मीर' जसे प्रारंभिक कवियों, की भाषा में हिंदी शब्दों की वड़ी मिलाबट थी। 
वाद के कवियों, विशेष कर ग़ालिब और नासिखर' के प्रभाव से फ़ारसीपन की 
झ्योर श्रधिकाधिक प्रवृत्ति बढ़ती रही, यहां तक कि क्रियान्नों और पअ्रव्ययों को 
छोड कर अ्रधिकांश आधुनिक उर्दू वाक्य का कोई भी अंश कदाचित्‌ ऐसा नहीं 
जिस का भारत से झथवा किसी भारतीय भाषा से संबंध हो। इस वर्णन में 
श्रत्युवित नहीं, यह नीचे के कुछ उद्धरणों से स्पष्ट हो जायगा, जो में ने अग्रयास 
ही दो प्रमुख उर्द पत्रिकाशों से चुत लिए हैं, जो इस समय मेरी मेज पर हूँ। 
मई के निगार के पहले लेख का पहला वाक्य ही इस प्रकार हूँ: 

“डाक्टर जाकिर हुसेन कप्रिटी ने जो निसावब तालोंम हिंढ जदीद' के 
लिए तजवीज किया हैँ वह अपने मक़ासिद के लेहाज से इतना बलंद है कि 
इंस की मुखालिफ़त का (जिस ह॒द तक अगराजो मकासिद का सवाल हुं) किसी 
तरफ से इमकान नहीं, लेकिन हुसल मकासिद के ज़राए के मुत्तहिलिक़ वेशक 
इख्तिलाफ़ राय है और इस लिए इस बबक्‍त अ्रहमतरी सवाल यह हैं कि हम इस 
नस्वुल ऐन तक जो वारधा स्कीम के पेशेनज्ञर है, क्योकर आसानी से पहुँच 
सकते हूँ।” 

दूसरे लेख का पहला वाक्य हूँ: 

“गज़बता जंगे अज्ञीम दो जबर्दस्त इन्क़िलाव पर खंत्म हुई। एक इन्क- 
लाबे जर्मनी, दूसरा इन्कलाबे रूस; लेकिन यह किस क्द्ग श्रजीब बात हूँ कि 
एक ही ज़रिए से दो पैदा होने वाली चीज़ें आपस में क़तुबंत कान्सा हुदूद 
इज्तिलाफ़ रखती हैं। 

जमाना के पहले लेख का प्रारंभिक वाक्य इस प्रकार हे: 

“इस में कोई कलाम नहीं कि इक़बाल बहुत बलेंदपाया शायर और अज़ी- 
मुल्मरतबात मुफ़्कर थे. . . बाज हज़रात को शायद इस बात के तसलीम 
करने में पशोपेश हो कि वह उलसे रूहाती के मुअत्लम, और असरारे बातिनी 
के हकीम भी थे। और उन्हें रूहानियात की गहराइयां माहूम और रमूजें मखफी 
से बखबी आगाही थी।” 


२३० हद्डुस्तानी 
उसी पत्रिका में प्रकाशित एक कविता को प्रारभिक पक्तिया भी देखिए 


ऐं सरापा सोज्, तस्वीरें जून आशुफ्ता सर, 
पैकरे इच्क़ो मुहब्बत, तए्तज दिल खस्ता जिगर; 
इश्क़ का शोला निहां हे क़ल्ब सोज़ां में तेरे, 
दाम्मा यह वह है कि जलती है शब्िस्तां में तेरे । 
दुर्भाग्य से उर्दू भापा का यह रूप हो गया हँ-+उसी तरह जिस तरह 
कि ब्रजभाषा के ह्ास के समय से हिंदी अधिकाधिक सस्कृत की झोर भूकी 
है। सादे, नित्य की बोलचाल के शब्दों का स्थान कठिन अपरिचित शब्दों ने 
ले लिया है। किस का कितना दोष है यह निर्णय करना व्यर्थ हैं। हिंदी और 
उर्दू दोनों ही के लेखक दोनों के बीच को बढ़ती हुई खाई के लिए समानरूप 
से दोषी हैं। यह खाई गहरी और वास्तविक है, और राष्ट्रीय कहरता से प्रेरित 
होकर यह कहना पागलपन' होगा कि नीचे के दो उद्धरण एक ही भाषा 
के हैं: 
(१) शिलीभत सोंदर्य, ज्ञान, आनंद, अनदब॒र 
शब्द दाब्द में तेरे उज्ज्वल जड़ित छहिमशिखर 
हुझ्न कल्पना की उड़ान भव-भास्वर कलरव 
हंस अंश वाणी के तेरी प्रतिभा नित॑ नजर, 
जीवन के कर्दम से, भ्रमलिन मानस सरसिज्ञ 
घोभित तेरा, बरद दझ्वरद का आसन निज, 
अमृत पुत्र कवि यशःकाय तव जरामरणजित, 
स्‍्वर्य भारती से तेरो छुत्ंत्री अंकृत'। 
(छूप/भ, श्रप्नेल) 
(२) ख़ुदा जाने तेरी में किस क़दर' केफ़ अॉफ़री होगी, 
नज़र में तेरी जब रंगीनिए सद जास है साक्ी । 
समभते हूँ यह बरबादे ख्िरद तेरी, अदाओं को, 
भरी महफिल में तेरा राज़ तदतज़ बाम है साकी । 


जनम. जड़, 


रशीकता शाही 
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निगाह लुत्फ अब तो रशादिए दीवाना पर अपने, 
कि मुहत छें यह नज़र बढिश्ञे श्रब्यास है साक़ी। 
( ज्षमाता', मई) 

'रियाज्ञ” उन उर्दू कवियों में थे जो आवश्यक होने पर हिंदी झ्ब्द का उपयोग 
करने में संकोच नहीं करते थे! वह अज़ीजञ' लखनवी की भाँति नहीं थे, जिन्‍्हों ने हिंदी 
शब्द 'लाज' का अपने दीवान गूलकदा' की एक ग़ज़ल में व्यवहार कर के क्षमा-यात्ना 
करना आवश्यक समझा । रियाज् के यहां ऐसे हिंदी शब्द बहुतायत से मिलेंगे, जिन्हें छोड़ 
कर उर्दू भाषा वास्तव में ग़रीब वन गई हैं। कुछ उदाहरण इस प्रकार हे : 

काबा सुनते हैँ कि घर हूं बड़े दाता का रियाज्/; 
जिंदगी है तो फ़कीरोें का भी फेरा होगा। 


आएं मेरी बज्से सातम में बहु क्या? 
हाथ में मेंहदी रची अच्छी नहीं। 


इुममााााा एक अ आइना गानांगना नह 


हम लें बलाएं जुल्फ़ की वह रात भी तो हो; 
अाए भर्षे की रुत कहीं बरसात भी तो हो। 


सतत ० न्‍ममतन्‍मता ननकन% ऊन न 


श्रदू की शर्बे बसल सो बार सदके; 
शबे रास हे कितनी सुहाती हमारी। 


बड़ी नटखंट बड़ी चंचल हैँ तबीयत मेरी। 


कक. 8 >पंबन-न-नानमनना “न स्‍मककी। 


बरसात की रुत, लुत्फ़ की है रात मज़े की, 
पिलवा दे सुझे पीर ख़राबात मज़े को। 


मेरी शम्मए लहृद हँसमुख बड़ी हैं। 


'॥ि-..-.ल्‍२लभा-ननाराा ना पक. 


मुझ को अरमान, मनाएं कोई मेरे दिल को; 
उन को यह हठ कि ख़फ़ा है तो खफा रहने दो। 


एम गा". 
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हवाए गस खलिर्शा सम वह रगो रूप कहा: 


फल:नवे->शननानन तन >+ पर 


प्रव दिल है, रियाज' और न वह दिल को तमन्ना; 
मभवार में हुमः कश्तिए उम्मीद डुबा आए। 

भाषा के संबंध मे लिखते हुए 'रियाज' की परिमाजित शेली को प्रशसा 
करना उचित ही है। भाषा के वह माने हुए उस्ताद हैं। उन की कविता के 
प्रन्य ग्॒णों के संबंध मे मतभेद हो सकता है, परंतु यह बात तो स्पप्ट है कि उन का 
दब्दों पर पूर्ण अधिकार है, मुहावरों का उपयोग बहुत सुंदर ढंग से करते हे, 
और काव्य-श्यना हाास्त्र में बह श्रद्धितीय हे। वह मुहावरों के बादशाह थे। 
वाक्य-विन्यास में उन का कौहझल सराहतीय है। उन की रचनाग्रों में हमे शब्दों 
के व्यवहार मे अनोखापन मिलता है, लवीनता मिलती हैँ। यह कदाचित्‌ उर्दू 
कविता का दुर्भाग्य हैं कि उस में केवल शाब्दिक कौशल पर वहुत जोर दिया 
जाता है। मुशायरों में जिस प्रकार की पंक्तियों की प्रशंसा होती है, और जिस तरह 
उन का गृणगान' होता है, उसे देखते हुए इस के झतिरिक्त कया कहा जा सकता है ? 
कविता के! विचार और उस के अंतर्गत कल्पना पर प्रायः कम ध्यान दिया जाता 
हैं। नई बहू के अथवा प्रानी बहु के नए ढग से व्यवहार पर ध्यान श्राक- 
धित किया जाता हैं; 'रदीफ़ के कौज्षल का बखान होता हैं; गेर मानस शब्दों 
से बचने की प्रशंसा होती है। यह प्रथा कविता के पक्ष में श्रेयस्कर न होते हुए 
भी भाषा के लिए तो हितकर होती ही हूँ। क्योकि प्रत्येक रचयिता भाषा की 
सफाई में दूसरे से वाज्जी ले जाने का प्रयत्वत करता है। इस कौशल के लिए 
हम रियाज्ञ से अच्छा उदाहरण नहीं पा सकते। एक ही खयाल बीसियों ढ़ग 
से दुह्राया गया है। वही कल्पनाएं सेकड़ों बार शब्दों के उलठ-फेर के साथ 
आई हैँ। केवल कथन में नवीनता है जिस के कारण वह ग्राह्म होती है। 'रियाज' 
का छंदों का ज्ञान भी अद्भुत हैं। कठिन से कठिन बहु का बहुत सहजता से 


कह 


तिर्वाह हुआ है। इस कार्य में (रियाज़' को अपार क्षमता प्राप्त थी। वह लिखते है: 
वह कया रंग है, क्या ख़ब तबीयत है. शियाज्; 
हो कर्मी कोई, तुम्हें फूलते फलते देखा। 


छू पा +अन्ज्यपू ; लक हम 


है 
हि 


॥( 
प्र 
टू 
ई 
। 
॥ 
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रियाज्ञ का यह गये क्षम्य है, इस लिए कि वह यथार्थ है। अपने सहज- 
ज्ञान और चिर श्रम्यास द्वारा बह बोलचाल के छाब्दों से वह प्रभाव उत्पन्न कर 
लेते हैं जो दूसरे बड़े-बड़े अ्परिचित कवित्वमय' शब्दों द्वारा कर पाते है! यहां 
कुछ उदाहरण दिए जाते हैं:-- 
खुदा जाने हुआ वंया कूचए जाना में दिल जाकर; 
मेरप भूला हुआ, भटका हुआ, अब तक नहीं झाया। 


_फकननन्‍य ५3. घाल्‍ड0-4५4०-----४०. 


मरके हम दादे वफ़ा दें, तो भी कुछ पुरशिज्ष नहीं; 
यूं ही सी हे हुस्त की सरकार, कुछ यू ही सी हूं। 
अथवा इस पंक्ति को लीजिए : 
जोफ़े पीरी जो बढ़ा, मौत के पराम खले। 
एक स्थल पर वह सत्य ही कहते हें: 
श्रा गया वक्ते सफ़र, सुब्ह चले, श्ञास चले; 
पीचें का यह असर है, वहु कौसर की हो न हो । 
रियाज़ की भाषा तथा शैली के गुण उन्हीं के शब्दों में कहे जा सकते हैं: 
पाकीज़ा, शुस्ता, साफ़, हमारी ख्बान हैं। 
ग्रौर उन का यह कहना भी यथार्थ हैं कि: 
मेरे कलाम में हूं शज्ञा बोलचाल का। 


भेद भर नै 


कुछ अंशों में, जिस वर्ग के वह कवि थें, उच्र वर्ग की परंपरा के कारण, 
झौर कुछ अंशों में अपने स्वभाव के कारण, 'रियाज़' की रचना में लालित्य 
भ्ौौर परिमार्जतव विशेष हूँ, और गहुनता तथा चिंतन कम। यह ठीक है कि कवि 
का काम एक दर्शन्मीमांसा प्रस्तुत करना नहीं हैँ, और व धर्म-गुरुओं के स्थान को 
ग्रहण करना है। फिर भी यदि कविता जीवित रह सकती हैँ तो केवल लला- 
मता और शब्दों के कुझल व्यवह्मर का आश्रय लेकर नहीं। कवि को सूक्ष्म 
दृष्टि प्राप्त होनी चाहिए और उसे यथार्थता का गहरा अनुभव भी होना चाहिए। 
तभी उस की रचनाएं क्षणिक भनोरंजन का कारण न' हो कर स्थायी प्रभाव 

रु 
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डाल सकती ह। 'रियाज की कविता में हम साधारणतया विचारों की गहनता 
कम पाते हैं, यद्यपि जहां-तहां उतर की प्रेरणा ग्बल हो गई है और उन्हों ने 
ऐसे भाव भी प्रकट किए हैं जो सत्य की यहराई में डूबे हुए हैं। फिर भी उन 
की अधिकांश रखता ऐसी नहीं कि बह वेदना की अनुभूति की छाप रखती 
हो। बहु जीवत के ऊपरी सतह का स्पर्श मात्र करते दिखाई पड़ते हैँ; और 
इस सतह पर उन कौ गति अवडय ललाम है। नीचे कुछ ऐसी पंक्तियां उद्धत की 
जाती है जिन में वह ऊँचे भी उठे हैं और गहराई में भी पंठे हैं, जो करुणा का 
उद्देक करती है, और जिन में हमें वेदता की अनुभूति मिलती है---उस वेदना 
की जी हमें उस देश का मार्ग दिखाती हूँ जो बेंदसा से परे है: 

क्फ़स में हम थे, घिरी बादलों में बिजली थी; 

तड़प तड़प के रहे दोनों श्राशियां के लिए। 


बन क्लच लि 


वह कीन है दुनिया! में जिसे ग़लत नहीं होत! ? 
किस घर में ख़ुशी होती है, मातम नहीं होता ? 


जा गा 


हँस थक के गिरे, गिर के उठे, उठ के चले भी; 
तु पर असर ऐ इ्रिए मंज्ञिल नहीं होता । 


2-07०%+4०५०---५००२+-नककललज 


भठका हुआ खयाल हूँ, उक्बा कहें जिसे; 
भूला हुआ सा हुवाब हे दुनिया कहें जिसे। 


_एएीहमिकरमा# मय मरना १०गाआ नम महा गा. 


कितने काबे मिले रस्ते में कई सर मिले; 
इन सुक्रासात से हुस को बहु बहुत दूर मिले। 


॥७७७+-+०],४०+ पहन ैनमाक पक करन आई. 


सेयाद घर तेरा मुझे जन्नत सही मगर; 
जज्नत से भी छिचा मुझे राहुत उसने में थी। 


आभार 


अजल, खुदा के लिए रहस कर हसीनों पर; 
मिला के खाक़ में हुस्तो जमाल क्या होगा? 


न्‍सिधाामा गा -3..>->-५>>>पहाा हा 


'रियाज्ञ' की कविता श्३५ 


में कौन हूं? क्या हूं ? नहीं मालूम कहां हूं; 
मुझ से कोई बेनामी मिश्ञां हो नहीं सकता । 


>सुरा गाव ्ाइाना 


कहीं भी जाये कहाँ झासमां नहीं मिलता ? 
लहद ही एक ज्ञगह हे जहां नहीं मिलता ॥ 





ऐ जवानी, न जा बहार के साथ; 
यह ती आएगी एक साल के बाद। 


खाक में छपता हे तो कैसा गुरूर, 
खाक में मिलना हूँ तो कंसा घमंड!? 


किन ियाग कमा ->. 


गाए, खाने को फ़स्लें गुल सो धार; 
मेरे दिल की कली खिलो ही नहीं। 


फ़सुर्वा दिल हूं, मुझे क्‍या हैँ, कोई मौसम हो, 
भरी बहार में क्या था जो अब ख़िजां में नहीं। 


 गकनपियरमकऋ»»»»%भभमक आ०> कक >>कक++-+-२कक जनक 


जिन के दिल में हे दर्द दुनिया का; 
वोही दुनिया में जिंदा रहते हें। 


स््मनननननननसरशक+ कम कम नर. 


जो मिटाते हैं खुद को जीते जी; 
वही मर कर भी ख्िदा रहते हें। 


बड़ी कोई नठखद हे यारब क़ज्ञा भी 
चुने बॉके तिरछे जवां कैसे कंसे ! 


मे सेद ज+ 


'रियाज्' के यहां हमें एसे शोर भी मिलेंगे जिन में मीठा व्यंग्य हैँ अथवा 
जिन से उन का विनोदी स्वभाव प्रकट होता है। आमोद श्र परिद्वास की प्रवृत्ति तो 


२३६ ह॒दुस्तानी 


उन की श्रनक पक्तियों म॑ मिलेगी उदू की प्रेम-सबधी कविता मे हम बहुपा 
उलाहने और प्रेमी के दग्ध तथा निर्जीव-आय होते के भाव का प्रदर्शन मिलता है। 
'रियाज़' में यह ढातें कम हैँ। वह प्रेमी की दयतीय भिक्षुक के रूप में---जो दर्शन 
मात्र का प्यासा, शौर सांत्वता का शआराकांक्षी तथा दलित और बस्त हो--नहीं 
दिखाते। उन का ढंग और है: 


हम गज़रे जिस तरफ़ से उधर उँंगलियां उरी; 
दीवाना हसीनों ते हम को बना दिया! 


न्‍िपननन-न-न-न+-ीन न नमन माला «4र>+>-म. 


देखिएगा संभल के आाईता; 
सासना प्राज हूँ सुक़ाबिल का। 


[ जुरअ्रत' की ग़ज़ल में इसी तरह का एक शोर हुं; 
क्यों हो हेरान से? क्‍या आईना देखा, प्यारे? 
कुछ तो बोलो कि यह किस ने तुम्हें खामोश किया ? | 


बना लूँ ख़ुदा, तो भी मेरे ने होंगे। 
बुतों में कोई भी हुआ है किसी का ? 


अधमननकका-५++>>न+नननन-म नकल 


क्या क़यासत हैँ दबे वसल खमोशी उस की; 
जिस की तस्वीर को भी नाज़ हे गोयायी का। 


'फए फल. --कल-नारप कल न्‍नननप 


कभी कस दीवाना, श्राता जो मुक्त तक; 
मेरे पास से बच के इंसान जाता। 


किम अन्न पनपमनह०5बनप यू 


ने देखते थे कभो जो नज़र उठा के मुप्रे; 
बह देखते हे दमे हश्न मुस्करा के मुझे। 


हसीनों का झआलस नया हो रहा हें; 
कि ज़िस बुत को देखो खुदा हो रहा है। 


बढ । 


हा] 


है 20 204 8 2 हक न 


'रियाज़' की कुछ अत्यंत सुंदर पंवितयां वृद्धावस्था पर हैं: 


'रियाज' की कविता २३७ 


बाण का एक बोर हे: 


जिस में लाखों बरस की हरे हों; 
ऐसी जन्नत का क्‍या करे कोई? 


और रियाज' कहते हें: 


हूँ फ़रिश्तों की बराबर उम्रे हर; 
क्या तमन्ना ऐसी कंससित के लिए ? 


मीर कहते हें; 


इस के फचे में न कर धोर' क़यामत का सिक्र ; 
शेख यां ऐसे तो हंगामे हुआ करते है। 


रियाज्ञ' का झोर हं: 


डशता हैं हमें भहृशर से त्‌ वायज्ञ अर जा भी ! 
यह हंगासे तो हम ने रोक्ष कृए यार भें देखें। 


|. ५ 


वही दाबाब की बातें, वही शबाब का रंग; 
तुझे, रियाज़ बुढ़ापे में भो जवां देखा। 


चनाकी गन ननाया" पा... 


यह कम नहीं हूं बंढ़ापे में हम ने तौबा की; 
तमाम उच्च में हम ने यह एक काम किया। 


न्‍सिनन--+स०-++ननम विषम कल नआ 


क्यों जदानी झाई दो दिन के लिए ? 
दिन गिने जाते थें इस दिन के लिए॥ 


जवानी के नहती में कुछ सूभता हूं ? 
बुढ़ापे में अच्छी बुरी सूभती हूँ 


वीबननमन्‍यालममल»५--)ऋलएकक:ल्‍्८८७-7चाा९-जुन्‍पक यू, 


बड़े लुत्फ से दिन श॒ुक्षर जाते यह भी; 
बुढ़ापे में हम को जवानी जो मिलती। 


अकैपेम्या८--मपमक-डज कफ -अप>०-4-आक लेन. 


र्‌३८ हदुस्ताना 


मरियाज क्‍झब कहां वह जवानों का आलस 

गले से लगाते जयादी जो मिलती। 
यह स्वाभाविक है कि रियाज' के दीवान' में हमें परंपरागत विषयों पर पुरानी 
शैली में लिखी हुई गनेक पंक्तियां मिलें। परंतु इन विषयों के वर्णन में भी वह 
कुछ नवीनता ला सके हूँ। भाग्य की कठोरता ओर उदासीनता साधारणतया आकाश 
में प्रतेबिबित दिखाई गई हँँ। रियाज लिखते हूँ: 

ज़रा जो हम ने उन्हें श्राज मेहरबां देखा; 

न हम से पुछिए क्या रंगे आसमा देखा। 
एक श्ौर पुराने विषय पर देखिए: 

कहता हैं अक्स हुसस को रुसवा ने कीजिए; 

हर वक़्त आप श्राईना देखा ते कोजिए। 

मदिरा की प्रशंसा में रियाज' ने जो कुछ कहा हूँ उसे में ने जान-बूफ़ कर 

अत के लिए छोड़ दिया हैं। इस संबंध में उन की अपनी एक विशेषता है। 
मविरा उत्हों ने कभी छई भी नहीं, फिर भी यह महान्‌ आ्राइचर्य की बात हैँ कि 
उर्दू कविता में इस विषय पर जो कुछ कहा गया है, उस मे रियाज' का नाम 
अमिट रहेगा। मदिरा के विषय में इस उत्साह और आह्लाद के साथ उन्हो 
ने लिखा हैँ कि पढ़ने वाले यह कभी नहीं समझा सकते यह केवल कल्पना के 
आधार पर कहे गए वाक्य हैं। वरनू ऐसा विचार उठता हे कि मदिरा-पान से 
उन्हे धनिष्ट परिचय रहा है। जिन लोगों ते इस की ध्यान-पूर्वेक ग्रिनती की 
है उन का कहना हूँ कि रियाज' के दीवान में मदिरा का विषय लेकर लिखे 
गए छशोेरों की संख्या १३६६ से कम नहीं। फ़ारसी कविता की परंपरा ग्रहण 
करते हुए उर्दू कविता ने भी 'साक़्ी, 'शराब, मेखाना', 'वायज़' आदि को बहुत अप- 
ताया हूँ, और यह संकेत लाक्षणिक हो गए है। मदिरा के संबंध में हमें उर्दू 
में बहुत अच्छे-अच्छे शोर मिलेंगे। जैसे : 

ने हम होश में संपरस्ती से गुज्ञरे! 


कक 


हुए जब कि बेहोग मस्ती से गुज्नरे। 
(समीर हसन) 


ध्य्मा 


जकमेक कराध्फ के. प- अत 


रियाज़ की कविता २३६ 


दूर से आए थे, साक्री, सुन के सेख़ाने को हम; 
बस तरतसते हो चले, अ्रफ़ुतोस पैमाने को हम। 


में भी है, मीना भी है, साशर भी हैं, साक़ी नहीं; 
दिल में झ्ाता है, लगा दें आग मैखाने को हम। 
(नज्जीर) 


बह गए हूं, वायज्ञा, गिरदाने दोरे जाम सें; 
ज्ीस्त भर होंगे न इस दरथाएं में से पार हम। 
(तासिख) 


जाहिंद, शराब पीने से काफ़िर बना से क्‍यों ? 
क्या डेढ़ चुल्लू में ईमान बहू गया? 





जौक़ जो मदरसे के बिगड़े हुए हे मुह्ला; 
उन को भेखाने में लें झाओं संवर जाएंगे। 
(जोक ) 


मसजिद में बुलाता हैं हमें ज्ाहिदे नाफ़हा। 
होता अगर कुछ होश तो मंखाने न जाते। 
(श्रमीर ) 


लुत्फ़े में तुझ से क्‍या कह ज्ाहिद! 
हाय कंबख्त तूने पी ही नहीं। . 


की ओकओिीःयसयिसीृिृिसीी- 


ज़ाहिद, शराब नाब की ततसीर, कुछ व पछ; 
अ्रकसीर हैँ जो हलक के नीचे उतर गई। 





जल्वए साक्नी वो मए ज्ञान लिए लेते हें; 
शेख जी ज्ञप्त करें, हम तो पिए लेते हे। 
(अकनर ) 


रं४ड० हद्स्ताना 


मेरे सन्तहत में हु वायज्ञ तर्क सनोश्ली हराम 
छोड़ कर पीता हु फिर, तौला इसी का नाम हू। 
(चकबस्त ) 


सच कहा था तूने, जाहिद, ज़छे क्रातिल है शराब; 
हम भी कहते थे यही, जब तक बहार झाई ने थी । 


(जलील ) 


में और बक्पे मे से थे तिशमाकास आऊं, 
गर में ने की थी तोबा साक़ी को क्या हुआ था ? 


(ग़ालिब 


मज़्तरिद रूहू कोई आंगई सेखाने में; 
खुद बखुद में को हें गदिश मेरे पेमाने सें। 
(नासिरी) 


”  लंकिन मेरी धारणा हैँ कि शराब के विषय को लेकर 'रियाज्ञ' ने जो 
विशेषता प्राप्त की है वह औरों को नहीं प्राप्त है। उन की कल्पना भौतिक 
है, उन का साकी शारीरिक आकर्षण रखता हैं; उन की शराब पअ्ंगर के रस से 
बनी हुई शरात्र है। इसी प्रकार उन का प्याला नश्ा उपजाने वाला है, और 
सौंदय तथा यौवन का आभास करावेवाला हे। लेकिन वतंमान समय से परे का 
संकेत भी हमें उन के यहां मिलता है। उन की झराब और भी मंदिर और 
पृर्ण बन जाती हैं; उन का साक़ी एक आसमानी ब्यक्तित हो जाता है, और 
उस मदिरापान तथा मित्रमिलन में जिस की वह चर्चा करते हैँ कोई श्रश्लीलता 
या घणा उपजाने वाली बात नहीं होती। इच्छा, और आकांक्षा, उल्लास और 
आत्मविस्मरण; दुःख झोर वेंदना पर विजय; मदिरानगृह के पथ का अंततः 
परमेश्वर के सिहासत तक पहुँचना; उपदेशकों का उपहास और फिर भी एक 
आंतरिक संयम--्यह सभी बातें 'रियाज़' की मदिरा-संबंधी कविता के विषय 
हैं, ग्रौर उम्त की प्राण है। 


'रियाज' को कविता २४१ 


तोबा करते हुए आता हैं यह रह रह के खयाल; 
सूँह सेरा देख के रह जाययगा सागर मेरा। 


न्‍सकी४०००कक&र->-3अ० >+७- >> मनमनलननन-ननह 


मेख़ाने सें क्यों थादे छुदा होंती है अकसर ? 
ऋतजिद में त्तो जिक्रे भयो मीना नहीं होता। 


किन चले 


रहमत की यह झदा मेरी ज्ायद पर्ंद आए; 
डर डर के, कॉप काँप के, पीता कराब का। 


22 20-:-::%-+०नचथनक क्नानलनन-नन_न तप. 


कोई मस्त सेकदा श्ागया, मए बेखदी वह पिला बयां; 
ने सदाए नग्मए देर उठी, न' हरस से शोरे अ्रज्ञां उठा। 
ए शेख, बह काबा हो या हो बरे मसताना ! 
तूने मुझे जब देखा सिजदे ही में सिर बेखा। 


| किवआ3--_-+-4---टवशनन-»-+म--म८+4+मनमम तप. 


काबे में नज़र आए, जो सुबह श्रज्ञां देते; 
मेखाने में रातों को इन का भी गुज़र देखा । 


मेखाने में सज्ञार हमारा अगर बना; 
दुनिया भी कहेंगी कि जन्नत में घर बना। 


देख वायज्ञ मुझ को में क्‍या हो गया; 
आ्रादसी था, पी फ़रिदता हो गया। 


तुझे यह में हैं अ्रज्ञाव वायज्ञ, मे यह में है सवाब वायज्ञ; 
अजीब हो हैं शराब वायज्ञ, मिले सुझी को अज्ञाब तेरा । 


हेआ में दंगा एक के दस दस; 


६] 
“का 


दे भुझे कर्ण ऐं शराब फ़रोश। 


२४२ 


हिदुस्तान। 


पेख जाना हे तुम्/ को जन्नत में 
बैखता जा सेरी शराब का रग! 


कुछ मभज्े सें हम श्रगए ऐसे; 
तोबा पीने से हम ने की ही नहीं । 


मिल ८2८७2ार०-- एक 22ध०-मक, 


किसी से हाय, साक़ी का यह कहना; 
लहू मेरा पिएं जो बे पिए जाएं। 
घटा उठते ही बोछारे यहु हम पर; 


झरे बायज् कहां तक हम पिए जाएं ? 





मंकदे बालों, इधर भी निगाहें लुत्फ रहे; 
दर से कामा न्ीं तुम को दुआ देते' हैं। 


परनन्गगाइका कक परााााा»»कनी 


न सूं राहे मेखाना किस तरह वायज्; 
यह बादल जो सर पर मेरे छा रहे हें। 
केंधर सीधी करने जरा मेंकदे में; 
अ्रसा टेकने क्‍या रियाज्ञ! झा रहे हैं? 


जनाबे दोख, उलभते हैं किस तप्नत्लुक़ से ? 
वहु॒दुरुतेरज्ञ के कोई रिधतेदार भी तो नहीं। 


पवन ”परम सपन्‍ा४ध3+०5>० रुक 


उट्ठे भी कभी घबरा के तो मेखाने को हो आए; 
पी झाए तो फिर बैठ रहे यादे ख़ुदा में। 


भेह बनाता है ब्रा क्यों वक्‍ते वाज़ ? 
आज वायज्ञ तूने पी श्रच्छी नहीं? 
बतकदे से भेकदा श्रच्छा मेरा; 
बेखुदी भ्रच्छी खुदी अच्छी नहीं। 


रियाज़ की कविता २४३ 


कास मेखाने का हो जाएगा बंद; 
चइसे साक़ी की हया अच्छी नहीं। 
झोेंख यह कहता गया पीता गया; 
हैँ बहुत ही बदमज़ा, अच्छी नहीं। 





धड़के महुझर के मिटाने को' मेरे साक्ी; 
मरते सरते भी पिलाई है सये खूं मुझ को। 
तोड़ता है मुझे तोबा सरे महफ़िल साक़ी; 
देखना हें लबे सागर का तबस्सुम मुक्त को । 


क़द् मुझ रिद की तुझ को नहों, ऐ पीरे सुग्ां; 
तोबा कर लूं तो कभी सेकदा आजाद ने हो । 


न्‍वरकन-नानकपनदनला-न>म न +>>फलतपल्‍ न 


खुदा के बंदे कुछ ऐसे निडर हैं, ऐ साक़ी; 
हज़ार बार पिएं तौबा एक बार न हो। 


थक ॥ कर -+->+ननरनमयवा नग्न. 


तौबा लब पर चायज्ञ से वे अखि्तियार झाने को थी; 
वह तो कहिए बच गए फ़लले बहार आने को थी। 


शेत्ध जी मेकदा वह जन्नत हैं; 
तुम भी जाकर जवान हो जाते। 


सो रिद पिएं तो न हो खाली कभी साक़ी; 
ऐसा भी तेरे मेकदे में जाम हे कोई ? 
हुआ की इतनी हक़ीक़त होगी; 
पास संखाने के जन्नत होगी। 


"म|-.-_े पर ैनममन-पन- कसम नस नमन आन. 


इत्तनी पी हैँ कि बादे तोबा भी; 
ब पिए बेखुदी सी रहती है। 


र्‌४४ हिदुस्ताना 


भ्रच्छी पी सी, खराब पो सी, 
जैसी पाई दाराब पी लो। 
पी ली हम ने दराब पी ली; 
भ्राग थी भिस्‍ले शराब पी ली। 
झ्रादत सी है, ना हू न भ्रब कफ ; 
पाती न पिया शराब थी ली। 
तौबा के बाद झब यह हैँ हाल; 
भूलें से कभी दाराब थी ली। 
छोड़े कई बिन गुजर गए थे। 


रु 


आई दावे महताब, पी ली। 


सिएत-२- के पैसवनयरनमात न पनन-पननन न ननननम3+. 


शेर तक मेरे छलकते हुए साग्रर हैं, रिया; 
फिर भी सब पुछते हैं श्रापने से पी कि नहीं। 


चूत 


रियाज की कविता के विस्तृत दिग्दशत में में नें उस के गुणों के वर्णन 
का प्रयत्म किया है। उन का दब्द-वित्यास अद्भधंत है; मुहावरों और बोलचाल 
की भाषा के उपयोग में बह अद्वितीय हैं; उन की कल्पना उबर है और शराब 
के विषय को मे कर उन्हों ने खूब लिखा हे। में ने उत की रचना के कुछ 
ऐसे अंगों की ओर भी ध्यान आकर्षित किया है जो हमारी पीढ़ी के लोगों को 
कदाचित्‌ पसंद न आए। कुछ ऐसी बाते भी हें जो रियाज्ञ के अंधभक्‍त 
भी पसंद न करेंगे। यदि उन के दीवान के कुछ भंश काठ दिए जायें तो उत को 
कोई क्षति न होगी वरन्‌ उन्त की प्रतिष्ठा में वृद्धि होगी। इन सब बातों के 
होते हुए भी उदं ग़ज़ल लिखने वालों में 'रियाज़ञ' के लिए ऊँचा स्थान दिया 
जाना उचित हे। स्वयं कवि के छब्दों में: 
यह खास रंग हमेशा से तेरा हिस्सा हैं; 
।रियाज्ञ' भानते हूं सत्र तुझे तग़जजुल में । 
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| संग्रहुकर्ता--क्षीयुत उदयनारायण तिवारी, एम्‌० ए० ] 
(गतांक की पूर्ति) 
नासे कूदे तूरे तान, तेकर दूनियाँ क(अ)रे मान--- 
जो नाच' कूद कर हाव भाव प्रदर्शन करता है दुनियां उसी का माच करती हैं । 
नाथे त(अ) घंघेट का+- 
जब नाचना है तो घूँघट की क्या ज़रूरत ? जब कोई काम करना है तो उसे प्रकट 
में क्यों न किया जाय ? 
ता धोबिश्ा का दोसर पसुबा, ना गौदोंहवा का दोसर सोझार-«- 
ने तो धोबी को दूसरा पशु है न गधे को दूसरा स्वामी । दो व्यक्तियों की परस्पर 
निर्भरता पर कहते हें । 
तानन्‍्ह जाति लतिअवले बड़ जाति बतिश्नवले--- 
छोटी जाति के लोग लात (मार पीट) से, तथा बड़ी जाति के बात से काबू में 
आते हैं । 
ना नव सत्र तेल आई, ना राधा मचिहें-- 
ने नव मन तेल होगा से राधा नाचेंगी । 
ला निमन काम करबि, ना दरबारे धइके जाइबि-- 
न तो श्रच्छा काम करूँगा न दरबार में पकड़ा जाऊँगा । 
ना पेंडउस, के बरहा बौराई, ना चलनी के पानी आई--- 
पँडउस एक प्रकार की घास है जिस की रस्सी बड़ी कठिनाई से बन सकती हूँ । 
प्रतिपक्षी की असंभव झर्तें पर कहते हे । 
ना बसों बाँची ता, कुकुर खाई--- 
ते बासी बचेगा और न कुत्ता खायमा । 


र्ढर 


२४६ हिंदुस्तानी 


नाम ग्रगध, करिया श्रच्छरि भंदर्सि' बरोबरि--- 
नाम तो श्रगाध हैँ कितु काला अक्षर भेंस वरावर है, अपडढ़ है ! 

ना माली भरती ना दिसा सूल, कहें ब्यास सभ वकता चूर--- 
भरणी-भद्दरा और विशाशूल कुछ न मानना चाहिए, ये श्ब व्यथे हें । 

ना मोरा बोला चाली ना मोर केहे सिकहर पर पृश्ना बाटे काढ़ि खाउ केहु--- 
पति-पत्नी में आपस में कलह था। एक दूसरें से बात-चीत भी बंद हो गई 
थी । इसी बीच में एक दिन पतिदेव भोजन करने के लिए आए। स्थश्री उन से स्पष्ट 
बात-बीत तो कर नहीं सकती थी झ्रतएव उस ने अप्रत्यक्ष रूप से कहा “न तो मुझ से 
किसी से बात-चीत हैं भौर न कोई मेरा अपना हूँ। छीके पर पुृआ रक्‍्खा हुआ है, कोई 
निकाल कर खा ले ।” 

नॉव कपृरचन, गन्‍्ह गोबरो के ना+- 
नाम कपूरचंद है और गंध गोबर की भी नही । 

नाँव के ब(अ)ड़ दरसन थोर---« 
नाम वड़े दशेन थोड़े । 

नाँव गुलाबचन, गनन्‍्ह के ठेकानां ना--- 
नाम गूलाबचंद, गंध का ठिकाना नहीं, प्रर्थात्‌ सुगंध जरा भी नहीं । 

ताँव दातारास, पुन्नि के ठकाता त[+- 
नाम दाताराम, पृण्य' का ठिकाना नहीं, पृण्य' ज़रा भी नहीं । 

नाव दूधनाथ, लज्जति स (अर )ठो के ता 
नाम दूधनाथ लज्ज़त मट्ठे की भी नहीं। 

नाँव धर्मात्सा, पृन्नि के लेसे ना+- 
नाम धर्मात्मा, पृण्य का लेश नहीं । 

नाव तयनसुख, जनसमें के आन्हर--- 
नाम नयनसुख' और हूं जन्म के प्रंधें ! 

नाव नवलखा, जनमें के भिसारी-- 
नाम नवलसा” भोर जन्म का भिन्षारी। 


भोजपुरी लोकोक्तिया र्‌४७ 


ताँव पिरथीपति, ससहुत के ठेकाले ता--- 
नाम' पृथ्वीपति और समहुत करने का ठिकाना नहीं। अर्थात्‌ समहुत (शुभ मुहुर्त 
में खेत में बीज डालने ) के लिए खेत ही नहीं । 

ताँव भवानी, सूँह छछुनरि के-- 
नाम भवानी, मुँह छछदर का । 

नाँव रजरनियां, जमारे के बेटी-+- 
ताम रजरतियाँ (राजरानी) ओर चंमार की लड़की । 

नाँव रामबहादुर सिंह, पोत पौ्ने बारह आाना-- 
ताम रामबहादुर सिह, लगान देते हे पौने बारह आना । 

निकुटी ना खाई, उघटी के खाई-- 
दन्नुता से उतनी हानि नहीं होती, जितनी कि अभिशाप से । 

निर्गुत गावे धक्का पावे, बात बनावे पइसा पावे-«- 
जो निर्गन गाता है वह तो इस संसार में धक्का पाता है, और जो बात बनाता है 
वह पैसा पाता हूँ । 

निरोग लरिका बँद' के अ्रेंगुठा देखावे-- 
तीरोग लड़का वेद्य को श्रगूठा दिखलाता है । 

नीचे घरी ते चीलिह कउऊश्ना खाई, ऊपर घरीं त सहदल ले जाई-+- 
नीचे रकक्‍खें तो चील-कौवे खा जायें और ऊपर रक्‍्खें तो शार्दूल पक्षी उठा ले जाय । 
प्रत्येक स्थिति में हानि होने पर कहते हूँ । 

नोकर का चाकर, मसेडई का ओशोसारा[--- 
नौकर का चाकर वैसा ही है जैसे किसी फ्ोंपड़ी में ओसारा लगाना । जब किसी 
ग्रादमी को कोई काम सौंपा जाता है और वह स्वयं उसे व करके किसी तीसरे पर 
डाल देता हैं तब इस का प्रयोग होता है । 

नोनिश्ना का बेटी के नाँ नहहरें सुख नाँ ससुरे सुख-- 
नोनिश्रा की लड़की को न तो नेहर में सुख, न पीहर में। बोनिआ+- 
जाति विशेष, जिस का काम कुआं खोदना अथवा मिट्टी का घर आदि बनाना 
होता हूँ । 


र्डंफ हिदुस्ताना 


पहसा ना कउड़ी, बॉलार में दउड़ा सठेडी--- 
पैसा-कौड़ी तो है ही नहीं बाजार में इधर-उधर दौड़ने से क्‍या ? 
पइस! लेइ ना गइलीं हाठे, कॉकरि देखि के जिश्वरा फाे--- 
पैसा लेकर बाजार त गया तो ककड़ी देख कर मन में कष्ट होने लगा । 
पकले आम सोहावन, पकले सर्द घितावनू--- 
पका हुआ आम सुहावना मालूम होता हैं, किंतु पका हुआ (बूढ़ा) मनुष्य घंणास्पद 
हो जाता है। 
पगरी दास नगरी लंलें-- 
पगरी दास ने तमाम नगर पर क़ब्जा कर लिया | 
पढ़ल कतनों होई, त भूल ना नासी+- 
पढ़ा हुआ आदमी कितना भी ख़राब होगा, तो अपनी जड़ का नहीं ताश करेगा । 
पढ़े फारसी बेचे तेल, देखो रे कुदरति' के खेल-- 
स्पष्ट हूँ । 
पत्तल भें कुछ ना, लघ्िमीनोंरायन--- 
पतरी में कुछ नही है और कहता है कि लक्ष्मीचारायण (भोजन प्रारंभ) कीजिए । 
पर्थल के नाव ना चलें--- 
पत्थर को नाव नहीं चल सकती । 
पत्थल पर के भारि, चोखों तीर नसाई-- 
पत्थर पर मारने से तेज़ तीर भी नष्ट होता है । मूर्खे के समफाने पर शक्ति का 
अपव्यय होता है। 
पत्थर पर जामें गुरुस्ही, तबी ना होले श्रापन कुरमी-- 
पत्थर पर यदि गुरुम्ही (ककड़ी ) जमे तो भी कुर्मी (जाति विशेष) अपना नहीं होता । 
पयर ओ्ोत्ते बढ़ाये के चाँही जेतना चहुरि लमेहरि होखे-«- 
पुर उतना ही बढ़ाना चाहिए जितनी कि चादर लंबी हो | 
पर गरस सिर ठंडा , डाकदर ग्रावें सारे डंड[--- 
. पर गर्म और ठंडा सिर हो तो डाक्टर झानें पर उसे डंडा भार कर भगा दे । 
श्र्थात्‌ ऐसी दशा में भादमी स्क्सथ रहता है 


श्र 
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परधन बान्‍्हे कपड़ा फार्टे--- 
दूसरे का धन बाँधने से कपड़ा फटता है । अर्थात्‌ नुकसान छोड़ कर लाभ नहीं । 

पर मुंड फरहार कईल-+« 
दूसरे के सिर ख़्चें करना। किसी आदमी के जो दूसरे के सिर पर खर्चे करता हँ-- 
ज़्यादे खें करने पर कहते हू। 

परलें राम कुकुर का पाला, खींखि स्ाँचि के ले गइल खाल[-- 
राम कुत्ते के पाले पड़ गए तो वह उन्हें खींच कर नीचे ले गया । अ्रच्छी चीज बुरे 
झादमी के हाथ पड़ने पर कहते हैं । 

प्रहुथ बनतित, साभ के खेती, बे बर देखे व्याहें बेटी; घरो के जे बिगारे थाती, 
॥ चार मिलि पीे छाती--- 
जो स्त्री को दूसरे के हाथ में सोप देते हे, साभे की खेती करते हूँ, बिना वर देखें 
लड़की का विवाह कर देते है, तथा घर की पूँजी नष्ट कर देते हैं, वे बाद में छाती पीट 
कर रोते हूँ । 

परोसिन के बेटा खाई, नाव ना धरे-- 
पड़ोसिन के बेढे को गाली दे, पर नाम न ले | 

पहिरे के प्रॉटे ना, भुददयाँ ले सोहरे-- 
पहिनने को तो पर्याप्त होता ही नहीं, पर इच्छा हूँ कि वस्त्र ज़मीन को स्पर्श करता 
हुआ चले | 

पहिली झ्ान्हीं चमारे के घर--- 
पहली श्रॉधी चमार के घर को ही नष्ठ करती है। आफ़त पहले ग़रीब पर ही 
आती है । - 

पहिले आत्मा, तब परसात्मा-- 
पहले आत्मा है, तब परमात्मा हे । पहले आत्मा की चिता करनी चाहिए, तब 
परमात्मा की । 

पहिले दिने पहुना, दोसरहा दिने ठेहुना, तिसरहां दिने केहुन[-+- 
पहले दिन पहुना (मेहमाव) रहता है, दूसरे ठेहुवा और तीसरे दित कोई भी नहीं 


रहता । मेहमान की पहले दिन ही इज्जत रहती है, इस के बाद नहीं। 
है. 
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पंच मुहें परमेसर बसेलें-*- 
पंच के मुँह में परमेश्वर बसते है । 
पंच संग तीक, पिशला संगे ना तीक--+ 
पंच के साथ रहना अच्छा और प्रियतम के साथ नही अच्छा । 
पांसारी कीहाँ सास्तर रही त (अ) मॉँसाला बेची--- 
पंसारी के यहां यदि शास्त्र रहेगा तो वह उस पर मसाला ही बेचेगा। मूर्ख आदमी 
किसी भ्च्छी चीज़ की क्या क़द्ग करे ! 
पातर देखि परइह् भति, सोट देखि भभरिह जनि-- 
(कुश्ती के समय) पतला देख कर भागना नहीं चाहिए और मोदा देख कर डरता 
नहीं चाहिए। 
पानी में रहि के घरियार से बयर---- 
पानी में रह कर घड़ियाल से बेर करना | 
पाप के घइली भरेले त फूटबों करेले-- 
पाप का घड़ा जब भरता हैँ तब फूठता भी हैँ । अर्थात्‌ पाप कर्म प्रकट हुए बिना नहीं 
रहता । 
पाप के जाप लालच-- 
पाप का बाप लालच हैं । 
पाव भरि के देबी, नव पाव के पुआ--- 
पाव भर की देवी जी थीं और तव पाव का पूआ उस के ऊपर चढ़ने लगा | 
पाँच कबर भीतर, तब देवता पीतर---- 
पाँच आस जब मुख के भीतर जाता है, तभी देवता और पित्र भी सूभते हैं । 
पाँच कोस मडिकटवा, आगे धरमराज--- 
पहले प्रेत का दर्शन होता है, तब धर्मराज का। 
पॉडे मुझ्सु जान के, पॉड़ाइनि माँगसु साठा--- 
पांडेय जी तो जान से मर रहे हैं और पांडेय जी की स्त्री मीठा माँग रही हैं| एक 
विपत्ति में हो और दूसरा मौज की बात चलावे तब कहते है। 
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पाँड़े में केह पुजावल चाहीं-- 
पांडेय में किसी की पुजाना चाहिए ! 

पिटाइल झा खाइल भुलाला ना- 
पिटना और खाना भूलता नहीं । 

प्रिशिन्तीी जब जब आगर बाइ--- 
पृथ्वी में एक से एक बढ़ कर आ्राव्मी हैं । 

पीठा में जब भाठा होला' तब ठीक' होला-- 
जब प्रीठा में मठा होता है तव ठीक होता है । सत्त्‌ को पानी में पका कर जमा लेते 
है, उसे पीठा कहते हूँ । 

पुरुञा में जो पछित बहे, हँसि के नारि युरुत्त से कहे; कहें घाघ हुम करनि विचार, ऊ 
बरिसी ऊ करी भॉतार-- 
यदि पुरवैया हवा चलती हो कितु उस में थोड़ी देर के लिए पछुवा हवा चलते 
लगे, और यदि कोई स्त्री हँस-हँस कर किसी पुरुष से बात-चीत करे तो यह निश्चित 
है कि वृष्टि होगी, और वह स्त्री किसी पुरुष से शादी करेंगी । 

पछे ना आछे, मे दुलहा के चाची--- 
कोई पूछता तो हैं ही वही और कह रही है कि में दूल्हे की चाची हूं । 

प्रब॒ से चललि तमाक्‌, रहल बंगाला छाट्ट, जेंकरा देह पर लत्ता नइखें, सेहो 
तमाक्‌ खाइ--- 
तंबाक्‌ पूरब के देश से इस देश में आई। सर्व-प्रथम उस ने बंगाल में अपना' अड्डा 
जमाया। वहां तो जिस के शरीर पर वस्त्र तक नहीं रहता वह भी तंबाकू 
खाता है! 

पेट करे खाँच खाँव, साँगे के टिकुली--- 
खाने का कुछ सामान नहीं हैँ पर माथे पर लगाने के लिए टठिकुली चाहिए । 

पेट भार, पीठी लाद--- 
पेट भार के समान और पीठ लाद के समान है । बेडौल आदमी हैँ । 

बइठल बनियाँ का करे, ए कोठिला के धान शो. कोठिला करे+-- 
बैठा-ठाला बनिया जब कोई फाम करने को नहीं पाता तो एक कोठिले का धान 
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दुसरे कोठिछे में रखता है । वनिया हमेशा कुछ न कुछ किया करता है ! 
बदरी का फेड़ तर उधार कपार, झोके जनिह (श्र) बॉडा गंवार--- 
बेर (वृक्ष विशेष) के तले जो खुला सिर जाय उस को महा गँवार जानना चाहिए । 
बदसे के कहलों इुड॒हिआआँ, घुसुकत जाली चुहमियाँ--- 
बैठने के लिए तो कहा गया डुंड़ही ( चूल्हें के सामने वाली दीवार के पास की ऊँची 
जगह, जिस पर भोजन रबखा जाता हैं ) लेकिन खिसकते-खिसकते चली गई 
चल्हे के पास एक कोने में । कहें हुए काम को ने कर अन्य काम करने पर कहते हैं । 
बकस (झा) बिलारि, मुर्गा बाँड़ें होके रहिहें--- 
(एक बिल्ली ने किसी झुर्गे को पकड़ा और उस की पँछ उस ने काठ डाली तब एक 
आदमी ने कहा) विल्‍ली ! अरब भी मुर्ग को बख्श दो । बल्कि ये बॉड़ा ही रहेगा। 
बकुचा चढ़ि उच्चरुंग बइठलें, दलाल बनि गहलें--- 
बकुचा पर उचरूंग (एक कीट विशेष) चढ़ गया तो समझने लगा कि वह दलाल ही 
बन गया । थोड़े में ही अभिमान करने वालों पर व्यंग्य हें । 
बकुला भरलें, पाॉँखि हाथ-++- 
बगुला मारने से पंख ही हाथ आते हूँ । 
बड़ आदमी का खीसि, शा छोट ग्रादभी कॉ कजिया, देरी से हीला[-+- 
बड़े आदमियों को क्रोध और छोटे आदमियों (शूद्दो आदि) का श्षाढद्ध देर से होता है । 
बड़ आदमी के चालुए के मोल हू (श्र)-- 
बड़े आदमी की चाल की ही इज्जत हैं । 
बड़ के चोरी, जीव का पाछा-- 
बड़े आदमियों की चोरी जीव-समर्पण करके की जाती हूँ । 
बड़ जाति बतिश्रवले, छोट जाति लतिग्रवले-- 
बड़े आदमी बात करने से और छोटे लात मारते से क्राब में आते हें । 
बड़ि बड़ि ऊखि में फटही लवाही--- 
बड़ी ईखों में छोटी ईखों को कौन पूछे ? बड़े आदमियों में छोटों को कौन पूछे ? 
बड़ बड़ जाता बॉहाइल फिरसु, गॉदहा पुछसू कतेक पाती--- 
बड़े-बढे आदमी तो बहू जाते हूँ, और गधा पूछता है कि पानी कितना हैं ? 
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बंड बड़ रईसन के सर्देल मान, धर पर के ठिकरी भइलो परधान--- 
बड़े रईसों का तो मानस्देन कर दिया और घूरे पर की (जहां कूड़ा-ककेट इकट्ठा किया 
जाता हैं) ठिकरी (नीच) प्रधान वत गई। किसी अभिमानी का वचन श्रपने विरोधी 
के प्रति । 
बड़ मरे बड़ाई के, छोह' मरे दुलार के--- 
बड़े बड़ाई के लिए और छोटे प्यार के लिए मरते हें । 
बदमासी ते पेट में बा, पिश्चाला छब्रें के देरी बा-+ 
बदमाशी तो पेट में भरी है, सिर्फ़ प्याला छने की देर है । 
बदलो पंच, बेबदलों' पंच, जइसे मान (श्र) तइसे पंच---- 
चाहे तुम मुभे पंच मानों चाहे मत मानो, में पंच हूं अवश्य । 
बत का गीदड़ जागा किधड--- 
बन का गीवड़ जायगा ही कहां ” वह तो अवश्य पकड़ा जायगा । 
बनें के पतई, बन के खरिका, केरि करें बरई के लरिका++- 
बन की ही पत्ती है और वन का ही खरिका है, कितु उसी से तमोली का लड़का केलि' 
करता है (पैसे कमाता है) । 
बनले म(झ)ल बिगरलें कुर्मी--- 
धनी होने पर मल्ल, कितु दरिद्व हो जाने पर उन्हीं को लोग कुर्मी कहने लगते हैं । 
बनि मारे के इहे उपाई, दूनों' भाई चलले कोहताइ-- 
मजदूरी न देने का उपाय यही हू कि जिस समय मजदूर मजदूरी माँगने आया, उस 
समय दोनों भाई आपस में फगड़ा कर के क्रोधित होकर चल दिए । 
बनियाँ काँ पर्सेघे के आस-- 
बनिये को पासंग की ही भ्राशा रहती हैं । 
बनियों देह ना, पूरे सउल--- 
बनिया कभी पूरा नहीं तौलता । 
बनी से हमार, बिगड़ी से तोहार-- 
जो बनेगा वह हमारा और जो बिगड़ेगा वह तुम्हारा | हर हालत में अपना लाभ 
बाहने वालों पर कहते हें । 
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बयल सरि गईल, झेंठई ऋरि गईल-- 
बैल मर गया और अँठई भी भड़ गई। अब अँठई निकालते की कोई आवश्यकता 
नहीं | अठई-एक प्रकार के उष्मज कीट, जो गाय, बेल, कुत्ते श्रादि के शरीर में 
चिपट जाते हैं । 

बर जीति लिहले रें कानी, आंत (अर) बर उठसु तब जानी-- 
अंतकेधा--एक समय एक कानी लड़की के लिए लोगों ने एक बहुत सुदर वर 
तजवीज किया। शरीर तथा कांति आदि में तो वर बहुत ही सुंदर था; कितु वास्तविक 
बात यह थी कि उस के दोनो पैर इतते रोग-ग्रस्त थे कि वहू स्वयं उठ बैठ नहीं सकता 
था । कन्या-पक्ष वालों ते वर-पक्ष वालों को यह बात न बतलाई कि लड़की कानी है 
कितु बर-पक्ष वालों को यह बात मालूम हो गई थी। पर, उन्हों ने भी यह सोच कर 
विवाह स्वीकार किया कि आखिर वर भी तो अपाहिज ही है । जब विवाह-मंडप में 
वर बैठा दिया गया तो कन्या-पक्ष के किसी व्यक्तित ने बर की काया-कांति देख कर 
कहा, ऐ कानी लड़की तू ने वर जीत लिया | इस पर वर-पक्ष के एक दूसरे व्यक्ति 
ने कहा, बात तो ठीक है कितु जब वर स्वयं खड्ा हो जाय तब में जानू । 
व्यंग्य में । 

बरियार खेत के ऑरिश्रो' बहारल जालाू+-- 
उपजाऊ खेत का हाशिया भी भाड़ा जाता हूँ, क्योंकि कटाई के समय बहुत अन्न 
हाशिए पर भी गिर जाता हैं । 

बरियार चोर, सेनन्‍्हीं में गाये गीत-- 
बलवान चोर सेंध में भी गीत गाता है ! 

बरियार सेहरारू, कुल के नास-- 
स्‍त्री के बलवान होने से कुल का नाश हो जाता हैं । 

बसिआ भात में खुदा के का चिश्उरी-- 
बासी भात में खुदा की खुशामद क्‍या ? 

बसुला अस्त मुंह रुखानी श्रद्सस गोड़--- 
बसूला ऐसा मुख है भौर रुखानी ऐसा पैर है। ऐसे खूबसूरत हैं ! व्यंग्य में, 
बदसूरत आदमी के लिए कहते हें । 
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बहिरश के सवाल सकल पंच सुनने, सकल पंच के सवाल बहिरा ता सुर्ते--- 
बहरे का सवाल तो सब लोग सुनते हूँ, पर वह स्वयं किसी का नहीं सुनता । 
बहुरिया के बहुत दुलार, हॉड़ी डाली छुए तन पार्दे--- 
वधू की बहुत प्रतिष्ठा है, पर आश्चर्य यह कि लोग उसे हाँड़ी और डाली तक छूने 
नही देते । दिखावटी प्रेम पर कहते हैं । 
बहुरिया जी कुछ ना खाली, नव सेर चाउर चुहनिया पकावेली --- 
बह जी कुछ नहीं खातीं, केवल नव सेर चावल पकाती' हे। 
बहे बयारि काँपे मलमली, खेती से ठुकठुकवे भली-- 
ठंडी हवा चल रही हैं और ज्ञीत के कारण शिर काँप रहा है। इस लिए खेती से 
सुनारी ही अच्छी है । 
बॉकॉरा के जान जाद, लाए बाला के सवादे ता मिलें--- 
बकरे का प्राण जाय और खाने वालों को स्वाद ही न मिले । 
बॉकॉरा के भाई कब तक खबर मनाई-«- 
बकरे को माता कंब तक दस्ेर मनाजेगी ? 
बॉकारा के मूंड़ी गोसइयाँ का हाथ में-- 
बकरे का सिर ईश्वर के हाथ में रहता है । किसी भी' समय उस का बध किया जा 
सकता है । 
बघव खाइ भा ना, बाकी ओकर मुंह रक्तावन--- 
देर खाय चाहे नहीं परंतु, उस का मूह रक्‍्तवर्ण सर्वेदा रहता है। लोग सर्वदा 
उस से डरते रहते हूं। 
बॉटरे हाथ दुसमने लागल--« 
दुश्मन पर अधिक हाथ लगा । खूब परेशान हुआ । 
बॉडॉका खेत के कुरई में बीझ-- 
बड़े खेत के वास्ते छोटे पात्र में बीज ! 
बॉनॉरों के खीसि तॉबला का ऊपर-- 
बंदर का कोध तबले पर । + 
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बॉनोला के भूतों हर जोतेला--- 
धनी मनुष्य का हल भूत जोतता है । 
बॉनॉला के सभे इयार होल-- 
धन होने पर सभी दोस्त होते हें । 
बाग बन दूमों राखे के चाहीं- 
बाग और वन दोनों की रक्षा करती चाहिए । 
बागी में जाए ना पाई, पांच आम अंगऊंग--- 
बगीचे में जाने न पार्वे, और पाँच आम पेशगी मॉँगते हे । 
बाघ ना देखल देखल बिलारी, ठग ना देखल देखल पसारी-- 
बाघ नहीं देखा बिल्ली ही देख लिया, और ठग नही देखा पंसारी ही देख लिया । 
बाछा बरध पतुरिया जोड, ना घर रहे ना खेती होहइ--- 
यदि बेल बछड़ा हो और स्त्री वेश्या हो, तो न तो बहू स्त्री घर में रहेगी और न खेती 
होगी । 
बाझाल बनतियाँ सउदा करे-- 
फंसा हुआ सौदागर सौदा करता है । 
बाट मति चल हो एही मोद देहीं--- 
इस भोटी देह को लेकर रास्ता मत चली। व्यंग्योक्ति । 
बाढ़ें पृत पिता के धर्मा, खेती उपजे श्रपने कर्मा-- 
पिता के धर्म से ही पुत्र की बढ़ती होती है, और खेती कर्म करने से उपजती है । 
बात कहीं फरिछा, गुर लागे चाहे मरिचा--- 
बात साफ़ कहनी चाहिए, चाहे बह मीठी लगे चाहे कड्ई । 
बानर का जाने अदरख के सवाद--- 
बंदर भ्रदरख का स्वाद क्‍या जाने ? 
बातर का हाथ नरियर-- 
बंदर के हाथ में नारियल । 
ब्रातर पहिले झ्ापन घर छाव्रसु, त दोसरा के छटहें-- 
बंदर पहले भ्पना घर छाबे तब दूसरे का छावेगा। बंदर से उजाड का ही भय है । 
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बाप का गॉला में ग्रिश्रा ना, बेटा का गला में दइराछु--- 
बाप के गले में मिट्टी की बत्ती गोली तक नही, और वेटठे के गले में रुद्राक्ष की माला । 
बाप के जवंमे मा, पूत गइले विलुवाश[-- 
बाप का तो जन्म ही नहीं हुआ और पुत्र पिछवाड़े गए । 
बाप के नाँव श्राऊं जाऊ, पुत्र के नाव सहनसाह खलांब--- 
बाप का नाम तो अंट-शंट और पुत्र का नाम 'शहुंझाह खां है । 
बाप के वाँव साथपात, पुत के नॉव' परीरप--+ 
बाप का नाम तो साम-पात हैँ और पृत्र का माम है परवल । 
बाप के मंड़ी काठें, पूत से हाथ मिलाबें-- 
बाप का सिर काटते हैं, और पुत्र से हाथ मिलाते हें । 
बाप दादा ना खइले पान, दाँत बिदोरि के मिकलल प्राभ-- 
बाप दादा तक ने तो पान नहीं खाया और दाँत निकाल कर मर गए। व्यर्थ को 
चेष्टा करते वालें पर उक्ति। 
बाघ दीहें हसुआ ते ई जहहें बन कार्ट-- 
बाप जब हँसिया देंगे तब ये बन काटने जायेगे । बिचा मदद के काम ने करने बालों 
पर कहते हें । 
बाय ना दादा, सात पुहुत हरामजादा-- 
बाप दादा तक ही नहीं , सात पुएत तक ये लोग बेदसाहझ हैं । 
बाय मां मारे बेंगवी, बेदा तीरंदाज--- 
बाप ने तो मेढकी तक नहीं मारी झौर बेटा तीर॑ंदाज वने हे । 
बाप बढोरें गोबर नित, पृत्त बकसे गोहरउरि-- 
बाप तो गोबर बटोरते हे, और पृत्र नित्य गोहरउरि (उपलों का ढेर) बरूशते हे ! 
बाप बड़ले अनुजा, पृत भदले पौराकी-- 
बाप तो एक छोटे कुँबे में डुव मरे, कितु पूत्र तेराक पैदा हुआ । 
“»'.. बाजबाजों के बाबाजी, बजतियों के बजतियाँ--- 
के ब्राह्मण के ब्राह्मण है और बाजा बजाने बाले भी । एक पंथ दो काज । 
रु 
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बाभन, कुकुर, भाँट, जाति जाति के काट-+-+ 
ब्राह्मण, कुत्ता और भाँट ये अपनी जाति को ही काठते हूँ । 

बाभन नाचे, धोशी वदेखें--- 
ब्राह्मण ताचे और धोबी देखे । बड़े लोगों की मूर्खता पर छोटे लोगों को हँसते देख 
कर कहते है । 

बाभन पेटें, अहिर बकोट, राजा डीठी, जोगी पीठी-- 
ब्राह्मण के पेट में, अह्ीर के बकोटे में, राजा की दृष्टि में और जोगी की पीठ में गर्मी 
होती है ! 

बाम्हत बेटा लोठे पोढे, सूर्‌ह व्याज बूनों सरपोर्ट-- 
ब्राह्मण-पूत्र धरना देकर, मूल और ब्याज दोनों हज़॒म कर जाता है । 

बार कबरले से मुर्दा हलक «-- 
बाल कठवा लेने से भूर्दा हलका नहीं होता । 

बारह बार मिमियानी, त एक पठरू बिगश्रानी-- 
बारह बार चिल्लानें पर एक पठरू पैदा किया। बड़े परिश्रम के पठचात थोड़ा काम 
करने वाले पर व्यग्योक्ति । 

बाहर उज्जर धोती, भीतर ऑडिली' के रोटी-- 
बाहर तो उजली धोती पहनते है, कितु भीतर (आम की ) मुठली की रोटी खाई 
जाती है । 

बाहर के खा जाम, धर के लोग गावे गीति-- 
बाहर के लोग खा जाते है भर घर के लोग गीत गाते है (खाने को नही मिलता ) ! 

बाहें के ना बिआ्आएं के, तीनि हाल! खाए के-- 
न तो बाहना और न ब्याना हैँ कितु तीन बार खावा है । काम-काज ने करने वालों 
पर व्यंग्योकित हूँ । 

बॉक का जाने परसजती के पीड़ा-- 
भला बंध्या स्त्री प्रसूत की पीड़ा को क्‍या जाने ? 

बाँड बाँड़ गइलें, सात हाथ के पगहों ले गइलें--- 
दुमकटा ख़ुद भागा और अपने साथ सात हाथ का पगहा भो लेता गया 
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बॉस का जरी बासे जामेला[--- 
बाँस की जड़ में वाँस ही पैदा होता है । जैसे की संतान भी तैसी होती है । 
बिकिरी ना बंटी, जोलहा से सारा भारी-- 
बाज़ार में क्रम-विक्रय कुछ भी नहीं है, केवल जुलाहों से मारपीट है । 
बिजुली के मारल कुकुर, लुझाठ देखि के डेराल[-- 
बिजली का मारा हुआ कुत्ता लुआठ (जलती हुईं लकड़ी) देख कर डरता है । 
बिधि बनल झमावट रोटी-- 
अ्रमावट और रोटी दोसों का अच्छा मेल बना । 
बिन घरनो घर' भूत के डेरा-- 
बिना स्त्री का घर भूत का निवास-स्थान हैं। 
बिना आदति के खरिका मूसर बरोबरि--- 
बिना आदत का खरिका (सींक) मूसल के बरावर हें । 
बिना रोवल माई दृधों ना पिश्ाबे--- 
बिना रोयें माता दूध भी नहीं पिलाती । बिना आंदोलन किए कुछ भी नहीं 
मिलता । 
बिन पीसा बिन कटा बिन हाथ परोस्तल, बिनू आगी बिन पानी सोहि ततले ततले बे--- 
मुझे न तो पीसना पड़े, न कूटना पड़े, न हाथ से १रसना पड़े, और त आग॑-पाती का 
इंतज्ञाम करना पड़े कितु मुर्के खाने को गर्म गर्म दो । बिना परिश्रम उठाए सुख चाहने 
बालों पर व्यंग्य हैं । 
बिरले कान होंहि भलमानुस-- 
विरले ही काने भलेमानस होते हैँ । 
बिलारि का जाने, कीनलि दही--- 
बिल्‍ली भला खरीदी दही क्‍या जाने ? 
बिलारी के भागों, दृदल सिकहर--- 
बिल्ली के भाग्य से छीका दूढा । 
बीछी के संतर ना जानो, साँप का बियरी हाथ लगाई-- 
बिच्छू का मत्र नहीं जानते और सांप को बिल में हाथ डालते हैँ अपन वह से 
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बाहर की बात करने वालों पर व्यंग्य है । 
बिपति में केह केहु के साथी ना हु(ञ्र)-- 
विपत्ति में कोई किसी का साथी वही होता । 
बिली में हाथ तूँ लगाव, मंतर हुम पढ़ (अर )तानी-- 
बिल में हाथ आप लगाइए; में मंत्र पढ़ता हूं । दूसरे को ज़तरें मे डाल कर स्वय॑ 
झलग रहने वालों पर कहते हें 
ब्रित्रिक का मूँहे वा लागे के-- 
बेबकफ़ के मूँह नही लगना चाहिए । 
बुरित्रक के अकिल ता देवे के चाहीं, बढ एक पइसा दे देइई--- 
बेवकूफ को अक्ल नहीं देनी चाहिए चाहे एक पंसा' भले ही दे दे । 
बरिबरक के भईसि विश्ञाइलि त भरि गॉव घूंचे लेके धावल-- 
बेवकफ़ की भैंस ब्याई तो गाँव भर के लोग बर्तन लेकर दूध दुहने आए । मूर्ख से सभी 
लोग लाभ उठाने का यत्न करते हैं । 
बुरिबक गईलें हरवाहीं, तीधि बल में कमरे नाहीं-- 
बेतकफ आदमी, जहां हल चल रहा था, वहां गया तो कहने लगा कि तीन' बलों में 
काला बल नही हैँ । पर थे सब; उसे गिनने नहीं आरा रहा था । 
अुरिबक बेरागी भंदा के संख-- 
बेवकूफ सन्‍्यासी भंठा का शंख बजाने लगा। 
चूड़ल बंस कबीर' के जमले पुत कम्माल---- 
केबीर का बंश बूड़ गया जब कमाल ऐसा पुत्र उत्पन्न हुआ । 
बूढ़ के खाइल, नाव के मॉराइल एके हु (अ)-- 
बूड़ढे के खाने में और नौका डूब जाने से बरावर ही नुकसान होता है । 
बढ़ति के बिआह होखें, छडठनि का बधाव बाजे--- 
बूढ़ों की शादी में बदमाशों के घर बधावा वजता है । बढ़ों की शादी से बदमाश प्रसन्न 
होते है । 
बढ़ सुग्गा पीस सा सानें-- 
बढ़ा तोता पालतू नहीं हो सकता 
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बढ़ा बेल बेसाहि के फीया कपड़ा लेइ, अपने करनी कइ के दोष दइब का देइ--- 
जो लोग बूढय बेल लेते हैं और भीना (पतला, बारीक) कपड़ा लेते हैं बह बाद में 
ईश्वर को दोप देते हैं | 
बढ़ि गाइ के सुहुराबे के साध-- 
बूढ़ी गाय को सहलवाने की इच्छा । 
बढ़ि घोड़ी के लाल लगाम--- 
बढ़ी घोड़ी के लिए लाल लगाम । भ्रयोग्य व्यक्ति को अच्छी चीज़ मिलने पर कहते हैं। 
बंढ़ि छेरि बगदुचा चरे के सा्व-+- 
बढ़ी बकरी भ्ौर वगीचा चरने की इच्छा । बढ़ी स्त्री को शान-श्ौकत करते देख 
कर व्यंग्योक्ति । 
बे अलम के, बँवरिें ना लढ़े-- 
ब्रिता भ्रवलंव के बौर नहीं चढ़ती । 
बेकारी से, बेगारी भला-«- 
बेकारी से बेंगार भली | 
बे जोलहे, ईदि ता होई--- 
बिना जुलाहों के ईद नहीं हो सकती । 
बे जोलहे बॉजार मां लागे-- 
विना जुलाहे के बाज़ार वहीं लगती | 
बेदा एगो कूल राखेलः, (अ) तो बेटी इनो कुल राखेले-«- 
यदि पृत्र एक कुल की रक्षा करता है तो पत्री दोनों कुलों की । 
बेदा के मरल नीक, बिसवास के उठल ना तीक-- 
पत्र की मृत्यू अच्छी, पर विश्वास का उठना नहीं अच्छा । 
बेटा लोदा, बहुरें चमकेल--- 
बेटा और लोटा बाहर ही चमकते हैं। 
बेटी के जो खाइल जोराइ, त दॉमाद घलुए में जासु--- 
यदि बेटी का खाना जोड़ा जाय (जब से पैदा हुई तब से) तो दामाद मुफ़्त में ही 
चल जाव 


२६२ हिंदुस्तानी 


बेटी पतोह के लूगरी ता, बिलारी के गॉती-- 
लड़की और पुत्रवधू को (पहनने के लिए) लूगरी (फटा वस्त्र) लक नहीं मिलता, 
पर बिल्ली को गाँती (एक विशेष प्रकार से कपड़ा लपेटना ) बांबी जा रही हैं । 

बेटी होई त तोहार, बेटा होई त हुमार--- 
यदि बेटा होगा तो मेरा और लड़की होगी तो तुम्हारी | यदि लाभ हुश्ा तो मेरा 
यदि हानि हुई तो तुम्हारी । 

बे बरखा के सागर ना भरे» 
बिता वर्षा के सागर नहीं भरता । 

बे बानि के इमिरित, पानी बरोबरि--- 
बिना झ्रादत के अमृत भी पानी के बराबर हे । 

बे बानि के खरिका, बाँस बरोबर--- 
बित्ता आदत का खरिका (स्लीक) बाँस के ससान मालूम पड़ता हू । 

वें बानि के चनच्नचन लगवल।! से चराल[-+- 
बिना आदत के चंदन लगाना भी चर्राता (खुश्की पैदा करता) है । 

बे बोलवरलें मंडबा गइलों, डोकी पोंछि के माथे लघलों--- 
बिना वूलाये में विवाह-मंडप में गई। बहां डोकी (एक विशेष प्रकार का कापष्ठ 
का बतेंन) पोंछ कर (सर में तेल) लगाना पड़ा । रीत्यानसार किसी ने तेल मेरे सिर 
में नहीं लगाया। बिता बुलाए जाने से बेइज़्ज्ती होने पर कहते हैं । 

बे भेदिया के चोरी ना होलें-- 
बिना भेद देने वाले के चोरी नही होती । 

बे उस के ददरी, बे रस के मारि, हाँका हाँकी चले कुदारि-- 
खेत सीचने के लिए दौरी (बॉस की निर्भित डाली, जिस से पानी उछालते है। और 
मार-पीट में बेलाग काम करने से ही सफलता मिलती हैँ । किंतु कुदान प्रतियोगिता 
से ही चलती है । 

बेहणा का पीठी रुख जामल, त ऊ कहलसि जे छाहें भईल-- 
बेंशर्म आदमी की पीठ पर वृक्ष उगा तो उस ने कहा चलो छाया ही हुई। बेशर्म 
झादमी किसी नवीन बुरार्ई की परवाह नहीं करता 


+ई 


हुनर ऑन इ््पदिला अासनण, कीपओ पाणा। ४८ 
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बेद के घोड़ी, बेंसतलब ना चले-- 
बेच की घोड़ी बिना मतलब नही चलती । वेद्य एक स्थान से दूसरे स्थान पर बिना 
मतलब नहीं जाता । किसी स्वार्थी पुरुष को कहीं आते-जाते' देख कर कहते है । 
बैद पसारी आधे झाध-- 
दवा बेचने में वेच्च और पंसारी का आधा साका रहता हैं। दोतों ही खूब फ़ायदा 
उठाते हैं । 
बोखार के जरि झाँसी; लॉडाई के जरि हॉसी-- 
ज्वर की जड़ खॉसी है और लड़ाई की जड़ हँसी । 
बोदी खाइ के, सुरुधा से परहेज-- 
गोइत का ठुकड़ा खाकर शोरबे से परहेज करना । 
भइल विश्ञाह मोर करव (श्र) कॉ-- 
मेरी शादी तो हो गई भ्रव क्या करोगे ” मतलब तो सिद्ध हो गया, अब क्या नुकसान 
पहुँचा सकते ही ? 
भईंसा लादे लोहिआ खाइ, तेकरा पापें परोसिश्मा जाइ-«-- 
भेसे पर बोफा ढोने से और लोहे के बर्तन में खाने से पड़ोसी तक को पाप लगता हैं। 
भदई चाह से सिरगिडाहे गाहे--- 
जो मनृष्य चाहता है कि खरीफ़ की फ़सल अच्छी हो उसे मृगशिरा नक्षत्र में ही खेत 
बोना चाहिए। 
भईसि का श्रागे बीच बजाने, ऊ बइढि पग्राबे--- 
भेस के आगे बीन बजाना श्र॒र्थात्‌ अज्ञानी के सामने ज्ञान की बातें करना व्यर्थ 
होता हैं । 
भरि गाँव मोर इतिया पितिया, अपने फियान के लगवलों लिटिया-«- 
गाँव भर तो हमारा संबंधी है फिर भी मुझे अपने ही झाठे की रोदी पकानी पड़ी। 
भरि घरे देवर, भाँतारे से ठदंठा--- 
घर भर देवर है लेकिन भर्तार से ठदठा करती है । मज़ाक के झ्रवौचित्य पर । 
भरि सूव सोतियों बिशह, भरें सूप चडरों बिश्वाह-- 
सूप भर चावल खर्च करके भी न्याह ब्याह ही है और सूफ भर मोती खर्च करके भी 
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वज्याह ब्याह ही है। 
भरि हाथ चूरी, कि पढदे रॉडि--- 
या तो भर हाथ चड़ी पहन कर रहना श्रच्छा हैं, श्रथवा राड़ की तरह विना चूड़ी का। 
या तो इस पार या उस पार, बीच में लटकना ठीक नहीं। 
भल आादसी के एगो बात, भल घोड़ा के एगी चासुक्धि--- 
अच्छे आदमी के लिए एक बात और अच्छे घोड़े को एक चाबुक मारना ही काफी है । 
भल मरल, भल पिलुआ परल---- 
इधर मरा और तुरंत कीड़ा भी पड़ गया ? किसी काम में बहुत जल्दी के कारण 
नृक़सान' होते देख कर कहते हैं। 
भांगाला भत के लंगोटिशों भॉल-- 
भागे भूत की लगोठी भी अच्छी हैं। 
भॉला संग रहब (झअ) खइब (ञझ) बीरा यान; बुर संग रहव(झा) कदइब(अ) दूनों 
कान-- 
भले भश्रादमी के साथ रहोगे तो पान का बीड़ा खाने को भिलेगा, भ्रौर यदि बुरे आदमी 
के साथ रहोगे तो दोनों कान कंटवागओगे | 
भाई अस हीत, ने भाई अ्रस सुदई--- 
भाई ऐसा हितू नहीं है और न भाई ऐसा शत्रु। जब आपस में पठती हूँ तो भाई ऐसा 
हितू नहीं गौर जब नहीं पठती तो भाई ऐसा शत्रु भी नहीं । 
भादों का आनन्‍्हर काँ हरिआ्लरे सभेल[-«+ 
भादो के अंधे की हरियाली ही सूभती है। 
भादी का बिछिलइला के, श्रा बड़ का गारी के, लाज ना ह (अ)--- 
भादों में फिसल जाने का और बड़े की गाली की कोई शिकायत्त नहीं | 
भादरों भईसा, चइत चमार-- 
भादों में भइसा और चेत्र में चमार सुखी रहते हैं। 
भादों सास कहाँ नो परनी, भइला के ना कॉहावे दानी--- 
मादों मास में पाती कहाँ नहीं रहता और घन होने पर कौन दानी नहीं कहलाता 7 
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भाभा कूठनि घर चलि जहहें, सास पतोहिआ एके होइहें--- 
झगड़ा लगाने वाली अ्रंत में अपने घर चली जायेगी और सास और बहू एक हो 
जायेंगी। दो निकट संबंधियों के पारस्परिक भगड़े पर कहते है। 
भारी रहे भार से, पतुकी फॉँफाइ चले-- 
भारी बर्तन यंभीरता से रहता है कितु पतठुकी (मिद्ठी की छोटी हेंड़िया) में बहुत 
जल्द उफान आ जाता है। बड़े लोग गंभीरता से रहते हैँ कितु छोटे लोग बहुत जरद 
उबल' पड़ते हूं। 
भितिएं लेवन, बढ़वे जेवन-+- 
लीपने को लेवन' लगाना कहते हैं। भित्ति लेवन से और वृद्ध पुरुष पौष्टिक' भोजन 
से बहुत दिनों तक चलते हूँ । 
भिखी में भीखि दे, तीनों लोक के जीति ले--- 
भिक्षा में जो भिक्षा देता हुँ वह तीनों लोकों को जीत लेता हैं । 
भुूखला सिश्लार के पकुहों भाला-+- 
भूखे स्यार को गोदा ही भ्रच्छा लगता हूँ। 
भुलाइल बंगाली भात भाव करें-- 
भूखा बंगाली भात ही भात चिल्लाता है । 
भूत मारेला ना त(अ) सतावेला-- 
भूत यदि मारता नहीं तो सताता झवश्य हूँ। दुष्ट यदि सर्वेस्व नहीं नाश करता 
तो कष्ट अवबदय' देता है। 
भुसहुल के चुअल छब महीता बाद बुभाला-- 
भूसहुल (भूसा रखने के घर) का टपकना छः: महीने बाद मालम पड़ता हेँ। किसी 
व्यक्ति को झूठी शान में अधिक व्यय करते देख कर सचेत करने के लिए उक्ति। 
मइल लुगा, दूबरि देहि, कछुकुर काटे कब स्नेह 
मैला वस्त्र है, दुबली देह है, तो यदि कुत्ते नें काट लिया तो इस में क्या श्राइचये हैं ? 
मछली, पहुना, तीन दिन केहुना-- 
मछली औझौर मेहमान! तीन दिन तक ही अच्छे बने रहते हैं । 
प्‌ 
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संभाउतों के बागडइ--- 
मभउवां--सारन ज़िले में एक गाँव है, जहां के लोग भ्रत्यंत भ्रसभ्य समभे जाते है। 
सथुरा जी के पेड़ा जे खाला तेहू पछताला, जे ना खाला लेहू पछताला[--- 
मथुरा का पेड़ा जिस ने खाया वह भी पछताता हैँ, और जिस ने नहीं खाया वह भी । 
भन' चंगा ते कठवबती में गंगा-- 
स्पष्ट है! 
मनमउजी जोगी, भॉजारा के संस, भन में आाइल ते बजवलें ना त दर वर चबा 
घललें--- 
मन सौजी जोगी था और रखता था गाजर की शंख | यदि मन में आया तो बजाया 
नहीं तो चंबा ही डाला। 
लत सन भावे, मूड हिलावे-- 
मन ही मन अच्छा लगता है और सिर हिलाता है। 
मन माने मेला, खित साने चेल!, ना ते सब से भॉला अकेल[--- 
यदि मन रमें तो मेला है, चित्त माने तो चेला हे, नहीं तो सब से अच्छा ग्रकेला 
ही है। 
भर्दे पर, कि बर्धे प्र--- 
या तो मर्दे पर ही परिश्रम पड़ता हैं या बैल पर । 
भर्ला का पाछे डोम राजा-- 
मरने के पश्चात्‌ मृतक शरीर का तो चांडाल भी स्वामी हो जाता हैँ। मरने के 
बाद सभी अधिकारी हो जाते है । 
मर्ता पर जयद झअइदलें, बार चोंथि के घरे गहलें--- 
मरने पर वेद्य आए तो वाल उखाड़ कर घर गए। कुछ न कर सके । 
मर्ला पृत के बड़ बड़ आँखि-- 
मरे पृत्र की बड़ी बड़ी आँखें होती हैं। नष्ट हुई चीज बहुत सुंदर कही जाती है । 
मरद के खाइल, मेहरारः के नहाइल, केहू देखे केह देखें ना-- 
मर्दे का भोजन करना और स्त्री का स्नान कोई देखता है कोई नहीं देखता । 
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मरद मुए नाँव के, नीमरद सुए थेद के-- 
सर्द नाम के लिए और कापुरुष पेंट के लिए मरते हैं। 
सरि भरि कईली कतवली, खा गइलि सूंह सरवनी--- 
मर मर कर के तो कतौनी द्वारा (सृत कात कर) पेसा कमाया, और वह दृष्टा 
खा गई। 
मरे साई, जिए सउसी-- 
माता मर भी जाय पर मौसी जीती रहे। 
मंगती का बयल के दाँत ना देखल जाइ--- 
मंगनी के बैल के दाँत देखने की आवश्यकता नही पड़ती। मुफ़्त चीज़ की बुराई 
नहीं देखी जाती । 
मँगनी के चाउर, नानी के सराध--- 
मुफ्त का चावल यदि मिले तो नानी का भी श्राद्ध कर दिया जाय। 
मंगती के बचल ऑजोरिया राति-- 
यदि मँगनी का बेल मिला और उजेली रात हुई तो लोग उसे रात भर जोतते हू । 
माल मुफ़्त दिले बेरहम । 
सेंगनी सें चिखती बिलरिया साँगे भ्राघा-- 
मंगनी चीज़ में स्वाद चीखते को माँगना। 
मंगल सउश्मति ना सिले-- 
माँगते से मृत्यु नहीं मिलती। 
मंत्री बिन राज भंग 
मंत्री के बिना राज्य नष्ट हो जाता है । 
भॉनला के देवता, नात(भअ) पत्थर-- 
यदि माने तो (पत्थर) देवता है, भर न मानें तो पत्थर ही । 
माई के भतवाँ गाई श्रस, पुत॒वा के कसाई अत-- 
माता का मत गाय ऐसा होता है पर पुत्र का कसाई ऐसा। 
माई मिहारे पोटरो, जोइया निहारे मोटरी-- 
(विदेश से झाने पर ) माता देखती है कि पुत्र का शरीर दुर्बछ हूँ अथवा हृुष्ट-पृष्ट पर 


तंडपफरा जज ह ब. /+ कर 


बरतें 
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स्त्री देखती है कि धत कमा कर लाया है कि नहीं। 
माधा के जल बाघा--- 
मधा नक्षत्र का जल व्यात्र की तरह पृष्ठ होता है। 
माटी के घोड़ा, सूत के लगाम-++- 
मिट्टी का घोड़ा और सूत का लगास। बिल्कुल खिलवाड़ की बात पर कहते हे । 
माटी के देवता तिलके भें ओरइहें-- 
मिट्टी के देवता तिलक लगाने में ही खतम हो जाय॑ंगे। 
मारल' चोर, उपाप्तल हीत, फेर फेह दुबारे ना लागे-- 
मार खाया हुआ चोर और उपवास किया हुआ संबंधी फिर दरवाज़े पर नहीं झ्ाता ! 
मारे ठेहुता, फूटे लिलारं-- 
मारा तो घुटने पर जाता है और फूठता है सर। अ्रसंबद्ध कार्य के संबंध में उक्ति | 
मारेला भतार, बाकी पर्सेला कसार+«- 
भर्तार (पति) मारता तो है परंतु कसार (मिप्टान्न विशेष) खिलाता है। 
सारे सर्दार, लूटे भेंडार-- 
सर्दार (मुख्य आदमी) को मार दे, तो भंडार लूटा जा सकता है। 
साहुर खाइ ना जहर' खाइ, मुएं के होले ते डामडिस जाइु--- 
यादि किसी को मारना हो तो वह ज़हर ना खाय' वह्कि डामडिम चला जाय। 
डामडिम, दार्जिलिग की तराई का एक स्थान है, जहां का जलवायू वहुत ख़राब है । 
माँगे के भीखि, चुकावे के गाँव के जामा-- 
माँगता भिक्षा और शान इस बात की रखता कि हम गाँव भर का जमा (माल- 
गूजारी ) चुकाते हैं। 
माँगो सुड़वले गरीब गिरिनाँव-- 
सिर मुड़ाने (किसी महंत का चेला हो जाने) पर भी गरीबगिरि नाम बना रहा। भाग्य 
में विशेष अंतर न आने पर कहते हैं। 
सयां के द[अ)र महजिदिए तक 
मुल्ला की दौड मस्जिद तक 


# क्या. इिचछूर -- कएएपमबणाप् पंत च्णपफमपआणप अदञछटपड १५ 


हे 
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सिश्लों से पार ना पाई, बिबिशा के बकोद़ि' खाई-«- 
मियां का तो सामना नहीं कर पाते और बीबी से लड़ाई करते है | 
मिय्यें के थूक, मिये के बरही-- 
मियां का थुक मियां की ही दाढ़ी में। जिस का पाप उसी के ज़िम्मे लगा देना। 
सींठ मींठ गय गष, तीत तीत धु-- 
मीठा मीठा तो खा लेते हैँ और कड़वे को थक देते हँ। भपने मतलब की बातों को 
स्वीकार करने तथा' दूसरी बातों को स्वीकार न॑ करने पर कहते हैं। 
मुझला धान में पानी परल-+«+ 
सूखे हुए धान में पानी पड़ा। नष्ट होती हुई वस्तु बच गई। 
मुखुत के गंगा, हॉराम के गोता-- 
मुफ्त में गंगा स्नान करते है और मुफ़्त में ही भ्रोता लगाते है। कुछ लेना देता नहीं। 
मुदई के ऊच पीढ़ा दीहुल जाला-+- 
दुश्मन को ऊँचा स्थान दिया जाता हूँ जिस में वह भाप न सके । 
मुरुगी का पोंछि मे सूप--- 
मुर्गी की पूँछ में सूप। असंबद्ध कार्य । 
मुर्गी बिअआइली लाख, बाकी धूरि उकटेरि के खाए के-- 
मुर्गी कितना हू बच्चा पैदा करे लेकिन उसे खाना पड़ता हे घूल कुरेद कर ही। वे बच्चे 
उस की कुछ भी सहायता नही करते। 
सूसरी का सूंह में मुसर ना जाई-- 
चुहिया के मुंह में मूसल नहीं जा सकता! 
सुसरी देसु, साँधच के घर्रा-- 
चूहिया साँप को घषर्ण करती हूँ। व्यंग्य में, कमज़ोर आदमी की बलवान से 


शत्रता करते पर। 
मुझुर्मात के लड़का पेंदा भइल ते साहजादा, बिगड़ल ते हरसजादा, मुग्नल ते जीन- 


जादा-- 
मुसलमान का लड़का जब पेदा हुआ तो उस का ताम हुआ श्ाहजादा, जब बिगड़ गया 


तो हरामज़ादा, और सर गया तो जीनज़ादा। 


जहा आदि री ने । अर 
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मुँह अस सूँह ना, रुपया मुँह देखाई-- 
मुँह के ऐसा मूँह तो नहीं है (कोई सुंदर मुंह नहीं है) पर मुँह दिखाई रुपया 
चाहिए । 

मुँह में धान डलला पर लावा फुदत बा(अ)-+- 
मूँह में धान डालने पर लावा फूटता हैं। बड़ी चिंता में है। 

मुंह में राम, बगल में छरी-- 
मूँह से राम राम जपते है। पर बगल में (गला काटने के लिए ) छुरी है। 

मूृड़ि दिहलीं, माँगसु खासु--- 
चेला बना दिया। झव भीख माँगें और खाएं। 

मूड़ों काटि के बार के २इईला--- 
सिर काट कर बाल को रक्षा' करता । 

मूस का गोह होई, ते ना कूृटि के खाई, ना पुरी पकाई--- 
चहें के पास श्रगर गेहू होगा तो न तो बह कूट कर खायेगा न पूड़ी पकावेगा। कंजूस 
अपने धन का उचित उपयोग नहीं कर सकता। 

भेस मोटइहें लोरहा होइहे-- 
चूहा भ्रगर अधिक मोटा होगा तो लोढ़े के समान होगा। छोटे श्रादमी की विसात ही 
कितनी ! 

मेंधी मेघा भईंस किसान, मोर पपीहा घोड़ा धान; बाढ़े मीन जठा कह रानी, दस 
खुसी जब बरसे पानी-- 
भेढ़की, मेंढक, भेंस, किसात, मोर, पपीहा, घोड़ा, धान, मछली और जटा ये दस 
पानी बरसने पर खुश होते हैं। 

मेटा घचा दिथरी घांटी, सभ के जरि बादे कोहरे के भाँदी--- 
मेटा (घड़े से छोठा एक प्रकार का मिट्टी का पात्र) घूँचा (एक ग्रकार के मिट्टी का 
पात्र जिस में दूध दुह्य जाता है), दियरी और (मिट्टी की) घंटी इन सब की जड़ 
कुम्हार की भिट्टी ही हे अर्थात्‌ कुम्हार की मिद्दी से ही ये चीजें बनती हैं। 

में मर जइबों, तोहे ना भेजइबों, तोहरा के देखि देखि, जिश्नरा जुड़इबों-- 
(एक कृपण रुपए के भ्रति कह रहा है कि) में मर जाऊँगा किसु तुम्हें न भुनाऊँगा | तुम्हें 


ह 
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देख देख कर अपना हृदय शीतल करूँगा | 

मोंची मोंची गेंग छागे, राजा के जीन फॉटे--- 
मोचियों में भगड़ा होता हे और राजा की क्रीमती जीन फठती हैं। दुष्ट लड़ते है 
और नृक़सान होता हूँ बड़े लोगों का । 

मोर खाइ कॉतारा, तोर खाइ कस, देखल जाई अगहनत पुस-+«- 
मेरी भेंस कतरा (एक तरह की घास) खाती हें और तुम्हारी कुश खाती है; इस 
का मज़ा अगहन पौष में देखा जायगा कि किस की ज़्यादा दूध देती है। 

मोर खेलावल गोगनाथ, मोंसे कश्सु भसखरी-न- 
गोगनाथ (एक पुरुष विशेष) मेरे खिलाए हुए हैँ 
मुझसे मज़ाक करते हैं। 

मोर पट्टी मोर गाँव, देबे के परे त पेलि पराउ--- 
मेरी ही पट्टीदारी है और मेरा ही गाँव है परंतु जब पोत (मालगुज़ारी) देने का 
समय आएगा, तब भाग जाऊंगा। 

मोर पिश्ा बात ना पुछतु, सोर सुहागिनि साँव-- 
मेरे प्रियतम बात तक नहीं पूछते पर मेरा नाम सुहागिन हे। व्यंग्योक्ति। 

मोर पिशा बिसनी, पचास बीरा खासु-«- 
मेरे प्रियतम व्यसनी हें (प्रतिदिन) पचास बीड़े (पान) खाते है। 

भोर बबओा बड़ पंडित, केह के कहल' सनदे ना करसतु--- 
मेरे बवुआ (पुत्र) बड़े पंडित हैँ! किसी का' कहुता तहीं मानते। व्यंग्य में। 

मोर भइल बिश्नाह, अब करने को-- 
मेरी झादी तो हो गईं, अब क्या करोगे ? मतलब सिकल जाने पर कहते हेँ। 

मोर मन माई जाने, कठवति भर पिसात साने--- 
मेरा मन मेरी माता ही जानती हैं (मेरी मां खूब जानती है कि में कितना खाने वाला 
हूं) अतएव वह कठौती भर आटा गूँधती है। 

सोहर के नाव सराई, कोइला पर छापा 
मोहर से भरी डबती नाव की परवा न करता और कोयले की रक्षा की परवा 
करना : 


(मेरे सामने पंदा हुए) और गअ्रब 
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रसी जल गईल बाकी ऑअइठनि ना गहल-- 
रस्सी जल गई पर ऐँठल तही गई। 
रखतादन के दही राजा के भेंट--- 
रउताइनि (अहीरिन) की दही राजा को ही भेंट होती है। 
रहल करिमना तो धर गइल, गइल करिमना तो घर गइल-- 
करीमना घर रहा तब भी घर गया और गया तव भी घर गया। निकप्मे झादमी 
के निकम्मापन को लक्ष्य कर के कहते हैं। 
रहल बात थोड़ी, जनि रोकाब घोड़ी-«- 
बात थोड़ी ही रह गई है, भ्रतणव घोड़ी मत रोको, जाने दो । 
रहली घुराभारी, भईली समधिनि--- 
थी तो घृरभारा (अत्यंत साधारण श्रेणी की) और हो गई समधिन। 
रही बॉस, ना बाली बंसुरो-- 
न वास रहेगा न बाँसुरी दजेगी। न झगड़े की वस्तु रहेगी और न फगड़ा होगा। 
राग, रसोइया पागरी, कब कबे बनि जाइ--- 
राग, रसोई और पगड़ी कभी कभी टीक बन जाती है। श्रर्थात्‌ हमेशा नहीं। 
राजा करे से न्‍्याव, पाँसा परे से दाव-+- 
जो राजा करता हे वही न्याय कहलाता है और जो सा पड़ता है उसी को दाँव 
कहते हे । 
राजा के गाँव मृुसहर बॉटि लिहलें-- 
राजा के गाँव को मुसहरों (एक प्रकार की जंगली जाति) ने बाँट लिया। 
राजा के घरे मोती के दुख---- 
राजा के घर भी मोती का दुःख, अर्थात्‌ यह आरचर्य की बात होगी । 
राजा के बेदी, खाए के भूजल भार के बनउर---- 
राजा की बेटी और खाने को भाड़ का भुता कपास का बीज (बिनौला) । 
राजा चल पर बिपति परी, भूजल मछरी जल में परी--- 
राजा नल पर विपत्ति पड़ी तो भूनी मछली भी जल में जा पड़ी (खाने न पाए) । 
विपत्ति पढने पर देव विरोधी हो जाता हूं 
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राजा होइबि ते खाइबि कॉ-- 
हम राजा होंगे तो खार्यंगे क्या ? व्यर्थ की बिता करने वालों पर व्यंग्योक्ति | 

राजा हो राजा नगरिया के मूँड़ी ? तू क्षरपता के सोच (श्र) जेकरा बार होई से उपाइ करी--- 
नाई ने कहा, हे राजा! बड़ी परेशानी है, क्या मुझे इस नगर के सब लोगों को 
मूँड़ना पड़ेंगा ?” राजा ने कहा, तुम अपनी फ़िक्न तो करों ; जिस के सिर में बाल 
होंगा वह उस के मुड़वाने का भी प्रबंध कर लेगा।” 

राँड़ि का सरपले ले श्रास--- 
राँड़ स्त्री को श्राप का ही भरोसा रहता है। इस से अश्रधिक वह कर ही क्या 
सकती है ? 

रॉडि के दिस रंडे तर भारी-- 
रेंड के वक्ष के तले भी रॉड का दिन काटना दुश्वार हो जाता है । 

रॉडि के पृतदा, ग्रोंड़िनि के बचछचुरा|-- 
राँड़ स्त्री अपने पत्र को और गोंड़िन (एक जाति विशेष की स्त्री) अपने बछ॑वे को 
बहुत प्यार करती है। ग्रतएव ये दोनों बहुत मोटे ताजे होते है। 

राड़ि के रोग्नल, आर पुरुआ के बहुल, विरथा ना जाइ--- 
राड का रोना और पुरवा हवा का बहना बृथा नहीं जाता। श्रर्थात्‌ राँड़ स्त्री के रोने 
से किसी को मनुष्य तृक॒सान ज़रूर पहुंचता है और पुरवेया हवा चलते से वृष्टि ज़रूर 
होती हैं । 

रॉाडि था भइलो, साॉढि भइजी-+- 
वह स्त्री राड़ नहीं हुई बल्कि साँड़ हो गई। 

रॉड़ि रेंड़ापा कटिहें कब, उद्रत से काटे पइहें तब--- 
रॉड़ रंडापा कब काटने पावेगी / भला जब उद़रों (विधवा स्थत्रियों को ले भागने वाले 
सनुष्यों) से बचने पावेगी तव न? 

रॉड्डि राडि रोबसु, संग लागल कुंवारिओ रोचसु कि हमरा बरे नइखें सिलत्त--- 
राड़ तो रोती ही है, साथ में क्वाँरी भी रोती हे कि हम को पति ही नही है। रॉड़ का 
रोना तो अर्थ रखता हैं कितु क्वाँरी लड़की के रोने का कुछ अर्थ नही क्योंकि उसे तो 


श्रनेक वर मिल सकते हूँ । 
ध्छ 


स्का 
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शॉडि; साँहि, सीढ़ी, संडासी, एसे बचे त सेवे कासी-- 
राड़ों, साँड़ों, सीढ़ियों और सन्यासियों से बचे तो काशी सेवन करे। 

राति खाँ भूत से डरसु, नाँव प्रोफइव-- 
रात को भूत से डरते हैं और नाम है श्रोका। 

शांनी के माँड ना, लोकनी के बुनिया[-- 
रानी को तो माँड़ भी नही और सौकरानी को बूँदी की मिठाई दी जाती है। 

राम (अ) गति आझावे, ना दे साई पोभी-- 
आरंभ के अक्षर तो झाते ही नही पर कहते है कि 'ए माता, पोथी दो ।' 

रामनगर में रामलीला, डोल छुमशाव ; कोचस में कंस लोला, तलिश्रा ससरांव-- 
रामवंगर में रामलीला, डुमराव में जन्माष्ठमी, कौचस में कंसलीला, तथा सहसराम 
में ताजिए की शोभा अद्वितीय होती हे! 

राम बिना दुख कबम हरी, बरखा बिन सागर कवनत भरी; साता बिन सेवा कवन' 
करी, लछिमी बिन भ्रादर कवस करो--- 
राम के बिता दुख का हरण कौन करेगा और वर्षा बिना सागर कौन भरेंगा 
माता के बिना सेवा कौन करेगा और बिना लक्ष्मी के आदर कौन करेगा ? ' 

राम भाई पतुकी, सलाम भाई चुल्हा--- 
है पतुकी (मिट्टी का बतेत विशेष) और चल्हा तुम से राम राम है। अब हम 
भोजन नहीं पकाएंगे। किसी चलते पृ्जे आदमी से विच्छेद करने पर कहते हैँ। 

राम राम रदना, घिउरा दही संपना-- 
राम राम 'रटना है, पर चिउठड़ा और दही स्वप्न में भी नहीं बदा है। 

राम लागसु अभागा का ; अ्रदिभी लागे सुभागा का--- 
राम (ईइवर ) प्रभाग को ही लगते है (दुख पहुँचाते है), पर आदमी सुभाग्यवान को । 
श्रादमी के शत्रु होने से कुछ नहीं होता पर राम के शत्रु होने से मृत्यु हो 
जाती है । 

रिनि के फिकिर ना धन के सोच, एही कारन धम्धुसर मोद---- 
ऋण की तो फ़िक्रही नहीं और न धन की चिंता है, इसी कारण ध्मधूसर (पुरुष 
विशेष) मोटे हूँ। 
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रुख ना बिरिछ, ताहाँ रंड परधाव-+ 
जहां दूसर वक्ष नहीं होते वहाँ रेड ही प्रधान समझा जाता हैं। 

रुखी मल दूली, कउआ सर्ले सूखी-- 
गिलहरी मारने से मनृप्य दुखी होता है और कौवा मारने से सुखी ! 

रूपया तीनि, बयल ले बीनि-न 
रुपए तो पास में केवल तीन ही हैं और चाहते हे कि वैल चुन कर ही लें। 

रुसिहें देवान मोर करिहें का, लंगरी छाड़ि के पहिरिहे का-- 
यदि दीवान रुष्ठ ही होंगे तो मेरा क्या कर लेगे ? क्या चिथड़ा (जो में पहने हूं उसे | 
छीन कर पहन लेगे? 

रोबत गइलें, मुवला के खबरि ले अइलें-- 
रोते गए--मरते की खबर लें आए! 

रोए के रहलीं, अंखिए खोदा गइलि-- 
रोते को था ही कि आझ्ाँखों में चोट लगी। किसी काम के लिए पहले ही से तैयार था 
कि बहाता भी सिल गंया। 

रोजा के गइले, निभाज परल प्रें--- 
रोजा को छुड़ाने जा रहे थे कि नमाज़ गले पड़ी । एक विपत्ति से बचने जा रहें थे 
कि दूसरी विपत्ति आ पड़ी । 

लउरी का पोरे भेंठ ना भइल, बाप बाप गोहराबे लगले--- 
लाठी से भेंट नहीं और लगे बाप बाप चिल्लाने। वियत्ति के झाए बिना जो लोग शोर 
मचाते हैं, उन पर लक्ष्य है। 

लड़नी श्ाइलि, ना पेंठिशा लागलि-- 
लड़ती (नाम की स्त्री) नहोंआई अतएब बाज़ार न लगे सकी। अपने को झत्यंल 
महत्व देने वालें व्यक्ति के सबंध में व्यंग हूँ। 

लड़ें सिपाही, सॉव कपृतात के-- 
लड़ते है सिपाही और कप्तान का नाम होता है। 

लद॒लें छूत्र मन, बेचले सनव सन--- 
लादने से छः मन और बेचने से नौ मन एक गुृहस्त अथवा बनिया किसी बाज़ार में 
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केवल छ: मन अनाज बैल पर लाद कर बेचने के लिए ले गया था। जब बेच कर आया 
तो कहने लगा आज मेने नव मन अ्रनाज' बेचा । इस पर यह लोकोक्ति चल 
निकली। व्यंग्य में क्ूंठे मनुष्य पर। 
लब लव कर अहिरिन के भीर, कब जाइबि ससुरा कब खाइबि घीव-+-- 
अद्दीरिन की पृत्री जल्दी करती है कि कब ससुराल जाऊँगी और कब घी खाऊँगी। 
जल्दवाज लोगों पर उक्ति। 
लरिका का बहाने लरिकोरी जिशले--- 
लड़के के बहाने से ही लड़के वाली स्‍मत्रीजीती हू । अर्थात्‌ उस को भी अच्छा अच्छा 
भोजन खाने को दिया जाता है। 
लरिका का खेलवार, खन खटिश्रा!' खन भुइयाँ-- 
लड़कों का खेलवाइ---क्षण में खाट पर क्षण में भूमि पर । 
लरिका के ढेर सहकावे के ना, सारे के त (अ) फुसिलाबे के ता-- 
लड़कों का मत अ्रधिक बढ़ाना भ्रच्छा नही । उन्हें मारने पर फुसलाना नहीं चाहिए। 
लरिका ठाकुर बूढ़े वेवान, मिला बिगरे साँक्क बिहान--- 
यदि लड़का स्वामी हो और बूढ़ा दीवान हो तो सुबह शाम मामला बिगड़ता ही रहे, 
अर्थात्‌ एक दूसरे का दृष्टिकोण न मिले। 
ललका लुगब जति पतिश्राहु, तरे लुगरो बाइ-- 
लाल वस्त्र ऊपर देख कर ही विद्वास मत करो, इस के नीचे चिथड़ा हैँ। बाहरी 
शानजझ्ोकत बालों पर प्रयुक्त । 
लंका के जे बड़, छोट से हो ओन्‍्चास हाथ के--- 
लंका का बहुत छोटा आदमी भी उंचास दह्वाथ का। 
लंगा नाथें, फाटे क[++- 
तंगा यदि नाचे तो उस का फठे ही क्या ? वह तो पहले ही से वस्त्रह्ीन है | 
लंगा नाथे स(ञश्र)धि बजार' में-- 
नंगा बाजार के मध्य में नाचता हैं। 
लॉजाइल लरिका, ढोंढो टोपें--- 
लज्जित बालक अपनी ढोंढी (नामि' टटोलता है। 
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लागि से कह, चाहे चर चाहे परु--- 
जो काम करना हो उसे पूरी इच्छा से करो, चाहे साओ, चाहे सो रहो | 
लाज लॉजासु ना त डीठी डरइबो ता करसु-- 
लज्जा से यदि लज्जित नही होते वो क्या दृष्टि से डरें भी न ? 
लात के अद्भी बात से तन! सावेल[-- 
लात मारने पर मानने वाला आदमी बात से नही भानता । 
लाल लगा फादि जाई, घमकल छुटि जाई--- 
लाल वस्त्र फट जायगा तो चमकना (चमक कर चलना) भी छुट जायगा । 
लाला के ओरि बहराला-- 
लाला के मकान का किनारा भी फ्ाड़ा जाता है। बड़े आ्रादमी की सभी प्रतिष्ठा 
करते हैं। 
लाला! के लावा, कोइरिए खाइ--- 
लाला का चबेना कोइरी (एक जाति विशेष) को ही बंदा है। 
लिखस रहीस, पढ़सु करोम-- 
लिखते है रहीम और पढ़ते हैं करीम। जब किसी का लिखना पढ़ा नहीं जाता तब 
कहते है । 
लूट में चरखा भाला--- 
लूट में यदि चरखा भी मिले तो भल्रा है। 
लेना ना देना, बजाउ रं बज्ञाउ-- 
लेना न देना और कहते हैँ कि बजाओ, बजाओं। खर्च कुछ करना नही हैँ और 
बजाने वालों से कहते हे कि बाजा बजाओ। 
ले लुगरिया, चेल डुमरिया--- 
अपना कपड़ा ले ले। अब इुमरी (एक गाँव) मे चला जा। भागने पर उच्चत झ्रादमी 
को लक्ष्य करके कहते हैं। 
लोहइनि के बयल, कोहइनि लेके सती होह--- 


लुहारिन का बैल और कुम्हारिन लेकर सती हो। दूसरे की चीज़ और दूसरा उसे के 
लिए भगडा करे। 
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लोहा के लोहे, कार्टला--- 
लोहे को लोहा ही कादता ह--अ्पना संबंधी ही अपने को मारता है। जाति का 
बरी जाति वाला ही होता है। 
लोहा के सहताई, सिथार गढ़वले टॉगा-- 
लोहा के सस्ता होने से स्थार ने भी टाँगा गढ़वाया। 
लोहे तामे झइसय, त सोसे चाती कइसल-- 
लोहा और ताँबा (पहनते) से ऐसे अच्छे मालूम होते हो तो सोना और चाँदी 
(पहनने ) से कैसे अच्छे लगोगे ? 
सह कपुत से एक सपुत आछा--- 
सौ कूृपूत्रों से एक सुपुत्र अच्छा! 
सइ गुंडा, नो एक मोछमुंडा-« 
सौ गूंडों के बराबर एक मुछमुंडा होता है। 
सं भूलाम, घर सूना-- 
सो शूल्लाम और फिर भी घर सूना। 
संद् घर में एक घर डाइनो बकसेंले-- 
सौ घरों में एक घर डाइन भी बरुश देती है । अपना मंत्र उस पर नही चलाती । दुष्ट 
से दुष्ट का कोई न कोई मित्र अवश्य होता है । 
सह चमार, त॑ एक भूइहार--- 
सो खमार न एक भूमिहार। 
स॒द्द चाई, ना एक पछाहीं-- 
एक पछाहीं मनुष्य सौ चाइयों (धर्तों) के बरावर होता हू! 
सइ चुहा खाइके, बिलारशि भईलीं भगतिन-- 
सो चूहे खाकर बिल्ली भक्तिन बत गई। सब उपभोग करके पुण्य करने बालों पर 
प्रयक्‍त । 
सई चोट सोनारे के, ना एक चोट लोहारे फे-- 
स्पष्ट है 
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सं पराचखर्त, भा एक हुराचरतं-- 
एक हूरे की मार सी पुरशचरण के बराबर होती हं। हराज्चलाठी के नीचे वाला 
मोटा भाग | 
सह बकता के एगो चुप हराबे-« 
सो वक बक करनेवाले आदमियों को एक चुप रहने वाला आदमी हरा देता है। 
सह में फुल! हजार में काम, सवा लाख में अईबाताव; अ्रइचाताना करे पुकार, भेजरा 
से रहिह (अ) हुसिझार--- 
आँख में फूल बाला आदमी सो में; काना हज्जार में, और ऐंचाताना सवा लाख मे 
कहीं एक भलामानस होता हूँ, कितु कंजा मनुष्य तो कभी भलामानस होता ही नही, 
अतएव उस से सदैव होझियार रहना चाहिए। 
सह  हुद्ता बाघ मराला-- 
सौ हत्या करने पर बाघ भी मारा जाता है। अंत में पापी अवश्य नष्ट होता है। 
सगरे रसायन होड़ गइल, सीता केकर जोइ-- 
सब रामायण हो गई और यह वात नहीं मालूम हुई कि सीता किस की स्त्री थीं? 
व्यंग्य में मूर्खेतापूर्ण प्रश्न पर कहते हैं । 
सत्ती आावन मान राखस ते आन के रखिहें-- 
सती अपना मान रक्‍खें तो दूसरे का रकक्‍्खेंगी । 
सदा विश्वारी संत घर, जो घर आदा होइ-- 
संत के घर सदा दिवाली ही है, जो घर में आटा है, अर्थात्‌ भोजनादि का प्रबंध है ! 
सब के कहल करनबि, बाकी खूँटा गाड़ति उहें--- 
सब का कहा करूँगा लेकिन खँटा वही गाडगा। जिद्दी आदमी के विषय में कहते है। 
सब केह तीन बीस, त॑ हम काहे ना साठि-« 
सब कोई तीन बीस तो हम क्यों न साठ । सब के बराबर होने का दावा करने वाले 
व्यक्ति पर । 
सब श्रद्न में सॉवा जेंठ, से मइले धाने के हेठ--- 
सब प्रन्नों में साँवा ज्येष्ठ हु कितु वह भी घान से उत्तर कर हूँ 


ए्‌८० हिदस्तानी 


पभ का सभ चीजु के फीकिरि, त गोंड़वा के बेगारी के फिकिरि-- 
सब को सब चीजों की फ़िक्र है तो गोंड' (एक जाति विशेष) को बेगार की । 
सभ किछ काज भरथ के हाथ-- 
सब कार्य भरत के ही हाथ है। भ्रधिकारी व्यवित के संबंध में उक्ति । 
सभ किछ छुटल, दुम्भा के फेरल ना छुटल-- 
सब कुछ छूट गया पर तुंबा फेरना न छूंटा | बुरी आदत जल्दी नहीं छूटती। 
सभ के गंर गोबरधनदास-- 
गोबरघनदास जी सभी के गुरु है। व्यंग्य में किसी सयाने आदमी पर। | 
सभ दाम, धरे खरचे पाॉही-- 
घर में दृव्य तो भरप्र है, पर खर्च नहीं। कंजूस के लिए कहा है। 
पसभ दिन साहु के, एक दिन चोर के--- 
सब दिन साहु का एक दिन चोर का। साहु सर्वदा धन एकत्र करते हे पर चोर 
एक दित में ही चुरा ले जाता हैं। 
सभ घर तिकलि गइल, पोछि अटकलि बा-- 
सब शरीर बाहर निकल गया केवल पूँछ अटकी हुई है । सब काम हो जाने पर किचित्‌ 
शेष रहने पर कहते हें! 
संभ धात बाइस पसेरो-- 
प्र स्पष्ट है। खोटे-खरे की पहचान न होते पर कहते हूँ। 
सभ पर दया चिलर पर नाहीं-«- बडे 
सब पर दया करें परंतु चीलर (जुजा) पर नहीं। 
सभ बनिजिशा थाकल, त मूह पिटाब लागल-- 
सब बनिज ( वाणिज्य ) थके तो मुँह पिटाने लगे। सब रोजगार करके थक 
जानें पर, बूरे व्यापार करने पर। 
सभ भेंडि भाड़ में गइलीं, उह उरू लगले बा-- 
सब भेड़े तो भाड़ में गईं और अभी उर उर' लगा ही है। किसी वस्तु के तष्ट ही 
जाने पर उस की चर्चा सुन कर कहते हूँ। 
सभा के चकल मरद डाढ़ि के सकल आनर 
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सभा में भूल किया हुआ मनुप्य और डाल का चूका हुआ बंदर दोनों बेकाम 
होते है। ह 
समभी कोहनाइल जासु, बजतनियाँ का गोड़ ले परो--- 
समधी तो नाराज होकर चले जाँय और बारात के वाजा बजाने दालों के पर पड़ा 
जाय। व्यंग्य में, योग्य व्यक्ति को छोड़ अयोग्य की पूजा पर कहते है । 
सरनाम बनिया, बदताश चोर-- 
यह दोनों मारे जाते हूँ। 
सरब॑ दोस' हरे बरिश्राई---- 
शक्ति सब दोषों को दूर कर देती है । 
सरलो तेली, त एक अधेली-«- 
सडा तेली भी एक गअ्रधेली का होता है। साधारण तेली भी धनी होता हूँ। 
सराहल बहुरिश्रा, डोम घरे जाली-- 
प्रशंसा की गई बहू डोम के घर जाती है, बिगड़ जाती हूँ। 
प्रबल का मारे खेंखरि, बइरकंदी में करे डंड--- 
शौक़ के मारे लोमड़ी फरबेरी के काँटों में दंड करती हे। 
सवखीन बढ़िया, चटाई के लहँगा--- 
शौकीन बुढ़िया चटाई का लहँगा। 
पहकल गवरहया, भरसाई लाबे लॉता--- 
मन बढ़ी गौरइया भाड़ में घोंसला बनाती हूँ। 
सहेता माल, बहुता पाॉनी-- 
सस्ता मान बहते हुए पात्ती की तरह होता हैं। 
सदयाँ अस कहीं ते नतवे टूट, भइया श्रत कही तो सेजिए छूटे--- 
यदि अपने स्वामी ( पत्िि' ) का पक्ष लूं तो भाई से नाता टूटे, और भइया का 
पक्ष लू तो पति की सेज छूट जाय। 
सद्याँ के अर्जूल भईया के नाँव, चोलिशआ पहिरि में जइबों ससुरारि-- 
पति के धन से बनी हुईं, कितु उस से नाम होता हैं भाई का, ऐसी प्रैँगिया को पहन 


कर में ससुराल जाऊँगी। 
पड 
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सदयाँ भइले कोतवाल, झब डर काहें के--- 
मेरे स्वामी कोतवाल हुए अरब डर किस का ? अ्रव में स्वच्छेद हो गई । किसी की 
स्वच्छुंदता पर उक्ति। 

सेंउसे ताल में एके खरई--- 
खरई, तालाब की एक प्रकार की घास है जिस में पत्ते नहीं होते। संपूर्ण ताल 
में एक ही खरई; वंश भर में एक ही पुत्र । 

संउसे धर सिधार खाइ घललसि, बाकी मेंड़ी के फरॉटल ना छुटल-- 
संपूर्ण धड़ तो स्थार ने खा लिया किंतु मूंड का हिलाना नहीं छुटा। दरिद्र हो जाने 
प्र भी भूठी शान' दिखलाने वालों परु कहते हूँ। 

सेंउसे रॉजाई जर गइल, बाघराइ के जांड़ा ना गईल-- 
संपूर्ण रजाई जल गई पर बाघराइ का जाड़ा न गया'। 

सेंग घोड़ा पथदल चले, तर चलाजे बीति, थाती धरे दॉसाद घर, जग में सकुझा तीनि-- 
साथ में घोड़ा रहने पर भी पैदल चलने वाले, युद्ध में चुत कर तीर चलाने वाले तथा 
दामाद के घर अपनी संचित पूंजी धरोहर में रखने वाले मनुष्य मूर्ख होते है । 

सेंगे सेंगे लंगरो, वेबाल फानेली--- 
साथ साथ लगड़ी स्त्री भी दीवाल लाँघती है। संग का महत्व बताया हैं। 

पाइत से सुधार भला-- 
शुभ मुह॒त से शुभ भ्रवसर अच्छा होता है। 

साग से जुड़इले, त साथ का पानी से जुड़इहें--- 
साग से तो पेट भरा नहीं, तो क्या साग के पानी से पेंट भरेगा ? 

साक् के घोड़ा के कबन जड़ें माल-- 
सा के घोड़े की नाल कौन मढ़ावे ? साभे की वस्तु की दुर्गंति होती है। 

साक के सुई सेंगरा पर चले ले-- 
सेंगरा--पेड़ के मोटे तने अ्रथवा पत्थर के बड़े टुकड़े को मोटी रस्सी का फंदा बना 
कर बाँस के टुकड़ों में लटका कर कई आदमी ले जाते हैं; रस्सी और बाँस की 
सहायता से भार-वहत की जो वस्तु तैयार होती है उसे 'सेंगरा” कहते है। साभे की 
सुई सेंगरा पर चलती हूँ। 
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सात पाँच के लाठी, एक अदिमी के बोभा--- 
अर्थ स्पष्ठ हैं| 

सात पाँच मिलि करें काज, हारी जीतीं नाहीं लाज-- 
सात-पॉँच आदमियों से मिल कर काम करना चाहिए। इस में हारने-जीतने से कुछ 
लज्जा नहीं होती। 

सात पाँच लड़का एगो संतोख, खेखरि सरल एकहु ना देख--- 
अंतर्कधा--एक बार कुछ लड़को ने एक लोगड़ी मार डाली, उन के अ्रभिभावक 
पडित जी के पास आए | उन्हों ने कहा, हमारे लड़कों ने लोमड़ी मारडाली है, उस का 
क्या फल है ? पंडित जी ने कहा कि इस का तो बहुत दोप लगता है। लड़कों ने कहा 
इस में संतोष (पड़ित जी के लड़के का नाम) भी था; तो उन्होंने कहा सात पाँच 
लड़कों में यदि संतोप था तो लोमड़ी मारते मे दोप नहीं लगता। अपना दोप किसी 
मतलब के लिए भलाने पर उक्ति ! 

सात बेवइह़ा के एगो कोरिह सारला[-- 
सात बेवाई वालों (जिन के पैर में बेवाई हो) को एक कोढ़ी मारता हूँ। बेवाई 
कोढ़ से भी दुखदायी होती हूँ। 

सात रोटी माता के, सतताइस रोटी पवनी के-- 
सात रोटी तो देवी जी को और सत्ताइस रोटी पवनी को। धोबी, नाई, दर्जी 
झ्रादि पवनी के अंतंगत आाते हे। 

सात सइ के कमियाँ सत्ताइस सइ के बर, खेत बारी बान्हा बाटे, साध होड के चल-- 
शादी के अवसर पर सब धन उड़ा देने वालों पर उक्ति है। 

सात गुर खाताती, लागा लगवले बानी, श्राइ ते झाई नाहीं त गइल माल के 
कवत ठेकाना-- 
सत्त और गृड़ खा रहा हूं और संबंब लगाया है। आवबेगा तो आवबेगा नहीं तो 
गए माल का ठिकाना ही क्‍या? 

साथे घोड़ी बिथइली पाडा-- 
साथे ( श्रद्धा ) से घोड़ी ते भी पाड़ा उत्पन्न किया। देखी-देखा काम करने पर 


उक्ति। 


श्घो हिद्स्ताती 


सावन पछुआ सींकि डोलावे, बरसत सेघ कवन बिलगावे-- 
सावन में पछवा हवा यदि सीक भी ड्लावें तो वृष्टि होने में विलंव नहीं हो सकता। 
सावन मास बहे प्रवइया, बरघा बेचि ली हु (श्र) धेनु गइया--- 
सावन में अगर पुरुवा हवा बहे तो बेल बेंच कर गाय ख़रीददी चाहिए क्योंकि उस 
वर्ष अन्न पैदा होने को संभावना नहीं । 
सावन में जमले सियार, भादों में आइलि बाढ़ि, बाप रे बाय अझ्इसनि बाढ़ि कबहों 
ना देखलीं-- 
सावन में स्थार का जन्म हुआ और भादों में बाढ़ आई तो उस ने कहा “बाप रे बाप 
एसी बाढ ही मेने कभी नहीं देखी।” किसी वववयस्क आदमी के किसी बूढ़े अथवा 
बड़े अनुभवी के सामने बढ़-बढ़ के बाते करने पर कहते हे। 
सावन ले भादवे दुबर--- 
क्या सावन से भादी दुबला है ? दो आदमियों की शक्ति की तुलना करते समय 
कहते हैं। 
सावाँ, साठी साठि दिन, बरखा होखे रातिदित॑-- 
साँवा साठी (दोनों एक विशेष प्रकार के अन्न हैं) साठ दिन में ही तैयार हो जाते हें 
कितु दित रात इत के लिए जल (वृष्टि) की आवश्यकता होती है । 
सावाँ सोहले, बुरिबक सरहंले--- 
सावां (एक प्रकार का निक्ृष्ट प्रश्न) निराने से और मूर्ख सराहना करने भे बढ़ते 
जाते हैं। 
सास के हाथे खपलू त खपल, अरब पतोहु के हाथे खप[ञ्र) त जानी-- 
सास के साथ किसी प्रकार कालक्षेप कर सकी तो कर सकी। अब पतोह के साथ 
कालक्षेप करो तो मालूम पड़े। किसी भगड़ालू स्त्री के संबंध में। 
सासू ना नमद, घर ग्रपने भ्रवद, अब भले मठकाईं ना-- 
न तो सास हैं ज्ञ़ ननद, घर में खूब आनंद है, खूब खाझ्ों। एकांत में मौज से जीवन 
व्यतीत करने पर कहा हूँ। 
सॉक्े मरद, बिहाने बरध-- 
खाने-पीने की सुविधा होने से मर्द एक शाम भर ही में और बैल दूसरे दिन मोटा ताजा 


७. 
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दिखलाई देने लगता हूँ। 

साय छुछुतरि के लड़ाई, छोड़े त आन्हा झा घोंटे त कोरिह_ हो जाई--- 
साँप और छछूदरि की लड़ाई में यदि साँप उसे निगल जाय तो कोढ़ी हो जाय झौर 
छोड़ दे तो अंधा हो जाय। असमंजस में पड़ने पर कहते है। 

साँप ना मुग्नल, शाठी दृटठलि-+- 
साँप तो मरा नहीं लाठी (डंडा) भी दूटी। काम सिद्ध नहीं हुआ और शबित का भी 
अपव्यय हुआ । 

सिखावलि बधि शझ्रढ़ाई घरी-- 
सिखाई वृद्धि ढाई घरी ठहरती है। 

सिधरोीं चाल चले, रोहुआ का सिरे बीते-- 
सिधरी (एक प्रकार की छोटी मछली ) तो काँटे में फेंसाए जाने पर चलती है कितु 
रोहित (बड़ी मछली ) जब उसे पकड़ने आती है तब वह फेस जाती है! छोटे आदमी 
के दोष से बड़ों पर आपत्ति श्ाती है। 

सुकुबा के श्रदली सनिचरवे के गइली, खोल माई दादी गंगाजलि बेटी श्रदली-- 
शुक्रवार को (ससुराल) गई और शनिवार को लौट आई। श्रम्मा दरवाजा खोलो । 
गमाजलि बेटी (एक लड़की का वाम) झा गईं। जो लड़की ससुराल में भगड़ा करके 
नहर लौट ञ्राती है, उस पर उक्त हूँ। 

सुख दुख गहल बिसरि, जब लइका भइल तीसर«-« 
जब तृतीय पत्र ने जन्स लिया तव दूख-सुख सब भूल गया। 

सुखी हो के पान ना खाइ, दुखी होइ के तन ता खाइ, सेकर जनस अकारव जाइ-- 
जो सुखी होकर पान नही खाता और दुखी होकर नमक नही खाता उसे का जीना व्यर्थ 
ही जाता है। 

सुर्खे लिहुला, इखें दिनाई, करम फूर्द त फांद बेबाइ-- 
सुख से सेहँआ, और दुख में दिनाइ होती है, कितु जब भाग्य फूट जाती हूं तब पैर में 
बेबाई फटती है। 

सुझर के बॉँचा धर (श्र) तब काँड काँड, सार(झर) तह कोई कॉइड-- 
सुअर का बच्चा पकड़ने पर 'काँइ काँइ” और मारने पर कॉइ काँइ । दुष्ट मनुष्य 
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चाहे किसी दशा में रहें दुख देता हैं। 

सूका के बाछ्छी, जनम के हर्तिया--- 
चार आने की वछिया और जन्म भर की हत्या । बात बहुत छोटी होने और परिणाम 
निरंतर दुखबायी होने पर कहते हैं। 

सूखल रोटी अइयन, त बूदे तेले कइसन--- 
जब सूखी रोटी इस प्रकार खाते हो, तो नमक तेल लगाने पर किस प्रकार खाश्ोगे ? 

सूप हसे त हंसे, चलनिशी हसे' जबना का सहसरि गो छेद-- 
सूप हँसे तो हँस चलती क्या हँसे जिस में हज़ारों छिद्र हैं ? छिंद्र वाले पुरुष का दूसरे 
पुरुष के छिंद्रान्वेषण करने पर कहते हैं। 

सरदास' के काली कामरि चढ़े ना दुजों रंग-- 
सूरदास की काली कमी पर दूसरा रंग नहीं चढ़ सकता | किसी की दुढ़ एकनिष्ठा 
देख' कर कहते हैं। 

सेश्राना संतुरु हुर उपाई सासे->« 
सयाता शत्रु हर तरह से नाश करता हैं! 

से ननिश्नजरा नइले, जे नाती कलेंवा कइके जइहें-- 
वह ननिह्ठाल नहीं कि वाती' जलपान करके जायँगे। व्यंग्योक्ति! 

सेर भरि के पिसिश्ना, महादेव के गितिया--- 
सेर भर की पिसाई और महादेव का गीत । काम थोड़ा शोर बहुत । 

सेर भरि खातिर गइली गोनस्रि, डेढ़ सेर जब भोर बछवे चंबाइई--- 

सर भर के लिए भाड़ के पास गई और डेढ़ सेर जव मेरे बछड़े ने खा लिया। थोड़े 
थोड़े लाभ की आशा में अधिक नुकसान होने पर कहते हे। 

सेर भरि धरनियाँ साहजहाँपुर में कोडी--- 
सेर भर धनियां पास में हे और शाहजहाँपुर में कोठी बनवाते हेँ। पूँजी कुछ 
नहीं और बढ़ं-बढ़ के बातें करते हैं। 

सेंगर बरहिया के लागि--- 
सेंगर (राजपूतों की एक जाति) और बरहिया ( राजपूतों की एक जाति ) की 
शत्रुता प्रसिद्ध हैं। दो व्यक्तियों अथवा वंशों में पारस्परिक भयंकर शत्रुता के श्रवसर 
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पर कहते हैं । 

सोरू श्रेंगुरी घीद नो निकरें-.- 
सीधी अंगूली घी नहीं तिकलता। 

सोमिया के मुँह कुकुर चाटे--- 
सीधे आदमी का मूह कुत्ता चाटता है। 

सोचे से खोबे, जागे से पावे--- 
जो सोता है वह खोता है, और जो जगता है वह पाता है। 

हुथिया बरिसे घितरा धहराइ, धर में बइठि के धनहा अगराइ-- 
ह्स्तं नक्षत्र में वृष्टि हो और चित्रा नक्षत्र में मेघ गर्जन करे तो घर में बेठ कर धान 
वाले झानंद सनावें। 

हम अपना गोह के असर पकाइबि, तोहार का-- 
हम अपना गेहूं अखरा (बिना कृठे हुए) ही पकायेंगे, तुम्हारा क्या ? हम अपनी वस्तु 
का चाहे जेसा उपयोग करें, दूसरे का क्‍या ? 

हम अपना छान्‍्ही पर होरहा लगाइबि, तोहार को-- 
हम अपने छुप्पर पर होला लगावेंगे तुम्हारा क्या ? 

हम भरी श्रान के, हमार भरें कमकरिनि--« 
हम दूसरों का पानी भरते हैं और हमारा कमकरिन' (कमकर की स्त्री) भरती है। 
कमकर--एक जाति विशेष हे जिस का पेशा पानी भरना, बतंत साफ़ करना आदि 
होता है। 

हमरा किहाँ अदब (अर) त का ले अ्रदत (श्र), तोहर। किहाँ जाइबि त का खिश्रइब (अ) 
हमारे यहां आओगे तो क्‍या ले झाग्मोगे ? तुम्हारे यहां जाऊँगा तो क्या खिलागओगे ? 

हम राजा त्‌ शाती, के भरी गगरी से पानी-- 
में राजा हूं और तुम रानी हो। घड़ा लेकर पानी कौत भरने जाय ? जब दो व्यक्ति 
ग्रपनी अपनी ऐंठ में हों तो काम कौन करे? . 

हम लरकोरी तू अलबाति ; इनों परोस्ता लइह(अ) जाँति-- 
में लरकोरी हूं और तुम श्रलवाँति (जिस का बच्चा वहुत छोटा हो) अतणव दोतों 
की थालियों में चावल खूब दवा दबा कर रखना । 
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हमार दादा घीव खात रहलें, देख (श्र) हमार बर्गह सहकतिआ+ 
हमारे दादा घी खाते थे, देखो हमारी बाँह महक रही हैँ। 

हरा बयल, अकयररि भरि पंयना-- 
हिरन के वराबर तो बैल और बहुत से पयवे (एक छोटी सी छड़ी जिस से हलवाहे बेल 
हाँकते हैं) | 

हर्मा समुझ्ति समंकि बने चना -++ 
हरित, समझा समभ कर वन में चरना। किसी को सावधान करने के लिए 
कहते हैं। 

हुर हगा में अइसल तइंसन, पंगुरी में रंथ--+ 
हल और पटेला में ऐसे तेसे पर जुगाली करने में रथ के समान। काम' न करने 
वालों पर ब्यंग्योक्सि । 

हरिकल सानेला, परिकल नाहीं-- 
हरका हुआ मनुष्य घना करने से मान जाता हे, परंतु परिचित मनुष्य नहीं मानता । 

हरि कंवर पर बिसमिलला ना होई-- 
प्रत्येक निवालें' (कवर) पर बिसमिल्ला नहीं बोला जाता। 

हलुआाई के दोकान, दादा के फतिहा-- 
हलवाई की तो दुकान है, और दादा का फ़ातिहा करना है। खर्च दुसरे का और 
सुख पहुँचाना चाहते हे किसी दूसरे को। 

हलवा में अकटी--- 
हलवे में ककड़ी । अच्छी बातचीत चलते समय कोई बेमजे की बात छेड् दे 
तब कहते हें। 

हँसि लोर्‌हा करसू लड़ाई, हम सम्भुनाथ के भाई-- 
लोढ़ा हँस कर लड़ाई करता है कि हम भी दंभूनाथ ( शंकर जी ) के भाई हैं। 
अयोग्यों की योग्यों से प्रतिटंद्विता करने पर कहते हूँ। 

हंसुआ ग्रयने ओर खिेला-- 
हँसिया अपनी ओर ही खींचती हु। अपने संबंधियों का भक्ते आदमी बराबर 
ख़याऊ रखते हैं। 
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हा।किस बदलेला, हुकुम ना बदलेला--- 
हाकिम बदलता है परंतु हुक्म नहीं बदलते ! 
हाथ गोड़ सिरकी पेट तदकोला, जे कुछ कमाई से भकोसले के होला--- 
हाथ पैर सिरकी (पतले) है पर पेट नदकोला ( नाद के समान 3) है, इस प्रकार जो 
कुछ उपार्जन करते है सब खा जाते हूँ। 
हाथ परे भंभीला, बे हाथ परे बक बक-- 
दूसरों के हाथ म॑ पड़ने पर तो गिडगिड़ाते हैं, परंतु बेहाथ होने पर बकंबक 
(झगड़ा) करते हे। 
हाथ में नए गोइ में, टकही लिलार में--- 
न तो हाथ में कोई गहना है न पैर में ही, पर दो पैसे की टिकुली लिलाट में है । 
हाथी के दाँत खाए के अवर दिखाबे के अवर-+- 
हाथी के दाँत खाने के और, दिखाने के और। 
हाथी के पयर में सब के पथर---- 
हाथी के पैर में सब का पेर हो सकता है। 
हाथी चललें बजार, कुकुर भूंकसु हमार--+ 
हाथी बाजार चला तो हजार कुत्ते भुकने लगे। बड़े आदमी छोठों की शिकायत की 
परवा नहीं करते। 
हाथे बाड़ी खुदिया तबहं भोरी दिदिआ, ताहीं बाड़ी खुदिया जरस भोरी विविश्वा--- 
जब तक उन के हाथ में अन्न हैं तब तक हमारी जीजी हैं, और जब अन्न चह्ीीं हूँ तो 
हमारी जीजी नही हैँ। 
हाथों तर से गइल, लातों तर से गइल-- 
हाथ के नीचे से भी गया और लात के तले से भी गया। 
हैाारों त हरों, जीतों त थरों-- 
हारने पर भी मारूँगा, जीतने पर भी मारूँगा, सब प्रकार से मारूगा। जबरदस्ती करने 
पर कहते हें। 
हांड़ी के एगो चाउर टोअला से पता चलि जाला+-- 
हॉँड़ी का एक ही चावल टोनें से पता जल जाता है कि पका हूँ या नहीं। 
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हाँड़ी के ठेकाने मा, चलीं सभी जेवें-- 
हाँड़ी (मिट्टी का बर्तन) तक घर में नहीं, और (कहा जाता है कि) चलिए समर्ध 
जी भोजन कर लीजिए। 

हॉड़ी में के नून जानल-- 
हाँड़ी का नमक जानता। सभी भीतरी कमजोरियों से पृर्णतया परिचित होना । 

हिजड़ा झ्रापत घर बसावसु त दोसर। के बसइहें--- 
नपुंसक अपना घर तो आबाद करे, दूसरे का क्‍या श्राबाद करेगा ? 

हींग ओराइ जाले, बाकी झओकर ग्क ना श्रोराल[->- 
हींग ख़तम हो जाती है पर उस की गंध नहीं जाती। 

हीड़ल दोसर केहू, भछरी मारल दोसर केहू-- 
हीड़ा दूसरे किसी ने और मछली भारी किसी दूसरे ने । काम किया किसी दूसरे ने श्र 
मज़ा उठाया किसी और ये । जब तालाब श्रथवा गढ़े में बहुत कम पानी रह जाता ए 
तो बहुत आदमी मिल कर पानी में पैर चलाने लगते हैं। ऐसा करने से नीचे का कीचऊ 
पानी में मित्र जाता है। इसे हीड़ता' कहते हे। 

हीले रोजी, बहाने मउश्नति-+« 
रोजी हीले से ही लगती है, और बहाने से ही मृत्यु होती हे । 

हल बांड़ा हल, आत पोंछि अलगवले बॉडी-- 
दुभकट बेल की पूछ तो थी नही, किसी ने नाला पार करते हुए कहा 'जल्द'पार चल 
जाओों । जबाब मिला पहले ही से पूँछ उठाए बेठा हूँ। किसी मनुष्य ने अपनी समस्त 
कमाई उड़ा डाली एक दूसरे मनुष्य ने ताराज़ होकर कहा “भाई मरो खपो भी । 
उस ने उत्तर दिया “में तो बहुत पहले ही से इस के लिए तैयार बेंठा हूं । 

उीखे के रहले बाबू भहया हो गहले भिखारी-- 
होने वाले थे बाबू-भइया (अमीर) पर हो गए भिखारी। 


तुलसीदास ओर नंददास के जीवन 
पर नया प्रकाश 


[ लेखक--श्रीयुत दीनदयालु गुप्त, एसू० छ० ] 

तुलसीदास और नंददास के जीवन के संबंध में जिन प्राप्त ग्रंथों का 
उल्लेख भ्रभी तक किया जाता रहा है, वह हैं ---( १) दो सौ वावन बेष्णबन की 
वार्ता (गोकुलनाथ, संवत्‌ू १६२५); (२) भकक्‍तमाल' (नाभादास, संबत' १६४२); 
(३) तुलसीचरित्री (वाबा रघुबरदास); (४) मूल गोसाईचरित' (वाबा वेणी- 
माधवदास, संवत्‌ १६८७); और (५) भकक्‍तमाल की टीका' ([प्रियादास, संबत्‌ 
१७६६) | इन के अतिरिक्त कुछ और ग्रंथ भी खोज में मिल हैं, जो इन 
दोनों कवियों के आरंभिक जीवन पर यशथ्ेष्ट प्रकाश डालते है। वे ये हैं: 

१. रत्नावली (जीवनी)--कंवि मुरलीधर चतुर्वेदी-कत, संवत्‌ १८२९; 

२. रत्नावलि दोहाण्संग्रह--तुलसीदास जी की भधर्मंपत्ती रत्नावलि 
द्वारा लिखित, संबत्‌ १८७५; 

३. श्रीसूकरक्षेत्रमाहात्म्म---कष्णदास-कृत संबत्‌ १६७०; शोर 

४. रामचरितमानस की एक पुरानी प्रति--संवत्‌ १६४३ की लिखी 
हुई। यह प्रति सोरों, जिला एटा, के प्रसिद्ध विद्वान्‌ पंडिस' गरोविदबल्लभ जी 
भट्ट के पास है, और मूझभे इस के देखने का अवसर मिला हे। 


रलावलो ( जोवनो ) 
मूरलीधर चतुर्वेदी सोरों (सूकरक्षेत्र), ज़िला एटा, में एक कवि हो गए 
हैँ । इन के लिखे दो ग्रंथ सोरों में मिले है । एक रत्तावली का जीवनचरित्र' 
दूसरा बारहसेनी जातिवुक्ष | मुरलीधर ते इस का रचना-काल सं० १८२९ 
दिया है। हिंदी साहित्य के इतिहासकारों ने जिस मुरल्लीधर कवि का बृत्तांत 
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दिया है, वह उन से भिन्न व्यक्षित हैं। साहित्य के इतिहासों में दिए हुए मुरली- 
धर था श्रीधर का समय सं० १७६७ है, और निवास-स्थान ग्रग्गग है। उस के 
स्वरचित ग्रंथों के विषय नायथिका-भेंद, कृष्ण-लीला-गान आदि हूँ। भ्रस्तुत ग्रंथ 
के रचयिता मुरलीधर का उल्लेख इतिहास में नहीं हुआ है। 
'रत्तावली और बारहसेनी जातिवक्ष' में इस का अपना परिचय इस 

प्रकार है : 

बिपुल सिद्ध सुन्रि वृद्ध संतजनन बूंद बसत जहूँ। 

श्रीहरि-पदन-प्रसूत हरिपदी लोल  लक्षत जहूँ। 

तास. कूल सोपान सेलि नयनाभिशमस  जहूँ। 

भव्िति-ज्ञान-बेराग-पुंज बाराहु-धाम तहेँ। 

बहु पुन्यन सो पाइयत, दरस क्षेत्र बाराह महि। 

केतिक पन्यन फल लह्यो, द्विज मुरली जहँ जनभ गहि। 

( रत्नावलो' ) 


चतुरवंध मु्रलीधर सुनास , 
संतति सनाढ्य तप बेद धास। 
हों रहुहे सु सूकरखेत गास, 
प्रभु बराह पद पावन ललाम॑॥ 
(बारहसेनी जातिवक्ष ) 


पहु कि बहुत अधिक प्राचीन नहीं है। इस “रत्नावली-चरित्र” ग्रंथ की 
एक प्रतिलिपि जो उक्त भट्ट जी के पास है संबत्‌ श्यू६४ विक्रमी की है। 

मुरलीधर के शिष्य रामवल्लभ मिश्र की नक़त् की हुई यह प्रति हैं। 
इस को नकल किए १३१ वर्ष हो गए। जीवन-चरित्र में गोस्वामी तुलसीदास 
झ्ोौर उन की पत्नी रत्वावलि के विषय में लिखा गया है। तुलसी के परंपरा- 
गत, जन-शआुति रूप में आते हुए जीवनचरित्र का इस ग्रंथ में बहुत कुछ समर्थन 


' बेशिए प्रस्तोगढ़ का 'बारहसेनी पत्र मई १६३६ अंक ५ 
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वि ने स्वर्य इस संबंध में अपने पग्रथ की सामग्री का आधार जनक्षति हई 


भच-कर-वसु-भ्‌ विकीय , सूकर तोरण कंदरनीय। 
साध्दी रत्लाबलि कहानि, बिरधत मुक्त जद परी जानि। 
इज भ्रलीधर घतुरबेद, लिखि प्रगटी जगहित सभेव। 
जिस प्रकार वृद्ध-जनों के मुख से कवि ने सुना था, उसी प्रकार उस 
व कर प्रकठ किया है। ग्रंथ की आरशिक पंक्तियां इस प्रकार हैँ: 
श्रीगर्णेशाय नम: ॥ अथ रत्तावलि लिख्यते ॥! 
बन्दहूँ विकद बराहु ईस, बच्चहूँ सनकादिक मुनहा। 
सती सारदाहे सीस नाथ, साविन्नी सिय गुना गाय। 
अ्रुन्यती दय गति जारि, अनसूया पुति. गांधारि। 
सती भई जे जगत घास, लिनहि सबने कह करि प्रवास । 
रत्वावलि की लिखहेँ गाथ, तिहि चरनन मह नगय माथ। 
जासू चरित है भ्रति गंभीर , तदरपि लिखहुँ फछ धारि धीर। 
अंत में पृष्पिका इस प्रकार है: 
इति ओऔी रत्नावली सम्पुरणस। लिपितन श्री भुरलीधर अतुरवेंदि दिष्येंत 
लभ भिश्वेन सीरों म्रच्णे सं० १८६४॥) 
मारगशिर मासे श॒ुहक पक्षे ६ दामिवासरे। कृष्णाय नमः शुभम्‌)। 
इस ग्रंथ की भाषा शुद्ध बजभाषा है, और कविता माधुयपूर्ण है। भाषा 
कहीं भी शिशथिलता नहीं प्रतीत हुई। तुलसीदास और रत्नावलि के जन्म 
विद्याध्ययन, विवाह, वंबाहिक जीवन, तुलसी का बराम्य और रत्नावलि 
प्रोग, बस यही प्रसंग इस ग्रंथ के विधय है। तुलसीदास के वराग्य के बाद 
जेत्र इस में नहीं है। बीच-बीच में नंददास का भी उल्लेख आया है। 
। की प्रमाणिकता के पक्ष में हम इतना अ्रवध्य कह सकते है कि पुस्तक 
ना और भाषा श्रादि के देखने से पुस्तक सौ सवा-सौ वर्ष पुरानी अवश्य 
होती है। अप्रामाणिक मानने के, भाषा आदि संबंधी, प्रमाण हमें इस छोटे 
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ग्रंथ में नहीं मिले। सोरों, जिला एटा, और वहां आस-पास के स्थानों में रत्ना- 
बलि की कहानी प्रसिद्ध है। उस के रचे दोहे भी कुछ वृद्ध-जनों को कढठ हुँ। 
इस प्रकार ग्रभी तक तो हमें इस की प्रामाणिकता के विरुद्ध कोई बात इस की 
जाँच में मिली नहीं। हां, इस के समर्थन में कुछ और भी ग्रथ वहां मिले है 
जिन की चर्चा आगे होगी। 

इस ग्रथ में रत्नावलि, तुलसीदास और नंददास के विषय में निम्न- 
लिखित वृत्तांत है--- 

गोस्वामी तुलसीदास सोरों ज़िला एटा के निवासी पडित आत्माराम 
समाढ्य ब्राह्मण, सुकुल आस्पदघारी के पृत्र थे। उन के गुरु सोरों के ही निवासी 
स्‍्मार्त बेष्णत पंडित नृसिहु जी थे। नंददास उतने के चचेरे भाई थे और दोसों 
नरसिंह जी से विद्या पढ़ते थे। वुलसीदास की माता का नाम हुलसी था। 
तुलसी के माता-पिता उब की बहुत छोटी अवस्था में ही परलोकवासी हो गए। 
उन की दादी ने बहुत गरीबी में उन का पालन किया। बाल्यकाल से ही राम 
राम' कहने में वह झानंद लेते थे, इस लिए उन का नाम रामोला (? रामबोला) 
पड़ गया था। तुलसी के चचेरे भाई नंददास और चंद्रहास सोरों के निकट 
रामपुर गाँव में रहते थे। उधर रत्नावलि सोरों के निकट बहने वाली गंगा 
की धारा के परदिचिम ओर, एक छोटे से गाँव, बदरिका में रहने वाले पंडित 
दीसबंधू पाठक की पृत्री थी। दीनबंधू सनाढंय ब्राह्मण और बड़े पंडित थे। 
उन्हों ने अपनी कन्या को भी खूब बविदुषी वनाया था। जब रत्नावलि बड़ी हुई 
तब उस के पिता ने वर की खोज की। इन के एक मिन्र ने सलाह दी कि 
सूकरखेत में पंडित नृसिह जी की पाठशाला में रामप्र-मिवासी सनाढुथ ब्राह्मणों 
के लड़के भी पढ़ते हैं, उत में से कन्या के लिए तुलसी, उपनाम रामोला बहुते 
सुंदर और योग्य वर रहेगा। इस परामर्श को पाकर पंडित दीनबंधु पाठंक, 
पडित नृसिह जी के यहां गए और उन से विनती कर रामोला तुलसीदास का 
संबंध ते कर दिया। दोनों का विवाह हुआ। दादी ने तुलसीदास को बड़ी गरीबी 
और कष्ट में पाला था। पौन्र-बधू को पा वह बहुत प्रसन्न हुई। पर॑तु कुछ 
समय बाद वह स्वर्गगासिनी हुई। तुलसीदास जी प्राण आदि की कथा कह कर 
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सोरो में ही जीवन-निर्बाह किया करते थे। उन के तारा नाम का एक पूत्र 
भी हुआ, परंतु वह कुछ समय का होकर परलोक सिधार गया। विवाह के 
पंद्रह वर्ष वाद' रत्नावलि एक दिन अपने पति की श्राज्ञा लेकर सावन मास मे 
राखी बॉधनों अपने मायके गईं। तुलसीदास जी कहीं कथा बाँचने गए थे। 
जब ग्यारह दिन बाद वापिस आए, तो सूने घर में उन का मन न लगा। 
स्त्री की याद में रात में ही ससुराल चल दिए। भादों की काली रात्रि में चढती' 
हुई गंगा को पार कर अ्रपते ससुर के घर पहुँचे। जब रत्तावल्लि को ज्ञात हुश्ना, 
तो वह तुलसीदास से मिली और उस ने पूछा, 'प्रामनाथ, इसे भादों की गया 
को आप रात्रि में कसे पर कर आए?” तुलसीदास ने उत्तर दिया, तुम्हारे 
प्रेम के सहारे! इस पर रत्नावलि बहुत प्रसन्न हुई और वोली, स्वामित्र ! 
जगदाधार के प्रेम से मनुष्य संसार-सागर से पार हो जाते हैं, मेरे प्रेम में आपने 
गगा जी पार की प्रेम की महिमा वास्तव में अपार हूँ। तुलसी का भगवद्‌- 
प्रेमी हृदय इस ईश्वरोन्मुख प्रेम का संकेत पाकर राम-प्रेम में उमड़ते लगा। 
रत्तावलि सो गई। उसी रात को तुलसीदास सब को सोता छोड़ न जाने कहा 
चल दिए। ग्रातःकाल उन की खोज हुईं, परंतु पता नहीं चला। इसी वियोग 
में वह बहुत काल तक श्ृंगारों का त्याग कर पति की पादुकाश्रों की पूजा 
करती हुई, जीवन व्यतीत करने लगी। उस का जीवन परोपकार ओर स्त्री 
शिक्षा में ही व्यतीत हुआ। संबतू १६५१ बि० चेत्र क्रष्ण भ्रमावस के दिन अमर- 
लोक को चली गई। 
इस जीवन-चरित्र के शेतिहासिक महत्व परु हिंदी संसार का जो कुछ 

भी निर्णय हो, परंतु काव्य-रचना की दृष्टि से यह पुस्तक सुंदर हैं। मूल गोसाई- 
चरित' की रचना जितनी शिथिल है, उतनी ही यह प्रोौढ़ है। इस के कुछ अजय 
जिन का एतिहासिक दृष्टि से हमारें इस लेख से संबंध हैँ, हम उद्धत करते है ' 

तासु प्रतीची नीर धाम , कबहें रह्चयो नयवाभिराम 

पाम बवरिका बन प्रसिद्ध , होत भगादिन जहां बिद्ध। 

रहो शान्ति को थल विश्ञाल, अंदरीबन भुईं अच्चराल | 

बसतु तहां वर बिप्र एक , पघारतु निग्भागम विवक्क 


हिंदुस्तानी कक 


दीसबस्धू पाठक सुनास , ईस भक्‍त बहु गुमन ग्राम 
तास दयावति नाम बास , प्रतिबरता गुन सील धाम 
दोउन' प्रकट पृत्र तीन, सित्र संकर सम्भ्‌ प्रवीन 
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बा 
वन 


इस प्रकार रत्तावल्लि के रूप-गुणों को कवि वर्णन करता हू 
'लसी-वंश के विषय में वह कहता हे: 
तने मीत इक दई आस , गुर नसिहु के जाउ पास | 
स्मारत वेष्णव सो पंमीत , श्रस्षिल बेद श्रागभ अधघीत ।। 
बकतीर्थ ढिग. पठस्ताल , तहीं पढ़ाबत' विपुल बाल । 
तहाँ रामपुर के सनाहय , सुकुल बंस धर है गृनाहय ।। 
तुलसीदास श्रौर नंददास , पढ़त करत विद्या बिलास , 
एक पितामहु पीजचे दोउ , चंद्रहास लघ अपर सोॉड ॥। 
तुलसी आतम रामपुत , उदर हलासो के प्रसूत ॥ 
गये दोछ ते अमर लोक , दादी पोताहि करि ससोक' ॥॥ 
कहुत रहो सो राम शाम , रामोला हूं तास नाम । 
गोर वरण विद्यानिधान , विविध सास्त्र पंडित महान ॥ 
गागे नंददास के विषय में लिखा हैं: 
संददास अर चंद्रहात , रहुहि रामपुर भातु पास । 
दंपति बस बाराह धाम , लहत मोद श्राठोह थाम ॥ 
रेत्र' में रत्तावलि से पति को भत्संना नहीं दी थी, और 
ने मायके गई थी। पति-आज्ञा से ही अपने नेहर गई थी। 
की संतान के तिपय में कवि कहता हैं: 
तारापति नाभक सपुत , भयों तससु बुधि बल श्रकृत । 
गयो देव गति सुरग घाम , विलपति रत्नावली वास ॥ 


नह ह् 


व्याह्‌ भबे दस पंच वर्ष इक दुस्त तजि बीते सहू्ष । 
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ज्ञात होता है यह एक दुख पृत्र-शोक ही था। तुलसीदास जी के वैं- 
शंग्य लेने पर रत्वावलि-- 
कबहु रास पुर दसते जाइ , कबहु बदरिका रहति आह । 


पति वियोग में संधि जोभ , व्यागि बये सब जगत भोग ॥। 
भू सर रस भू बरस पूरि , सुरग गई तहि सुझस भरि । 
संवत्‌ १६१५ में उत्तर का स्वगंवास हुआ। 
इस अ्रंथ में बणित स्थान सूकरुक्षेत्र, वदरिका, रामपुर, मृर्सिह पाठ्याला 
आदि को में ने देखा हैँ। गोस्वामी तुलसीदास के इस कथन की कि, 
मे पुनलि निज गुरु सत सुनी कथा सु सृकरखेत । 
सम्‌भी यहि तसि' बालपन तब अति रहेए अचेल ॥। 


जग 


पूर्ति इस ग्रंथ के वृत्तांत से द्वोती है। ठुलसीदास के सृकरल्लेत्र में राम-कथा सुनने 
के विषय में बावा वेणीमाधवदास का कहना है कि गुरु नरह॒भतिंद जी बालक 
तुलसीदास को लेकर सरय्‌ और घाघरा के संगम पर सूकरक्षेत्र में श्राए। 
कहत कथा इतिहास बहु, आधे सृकरघेत ! 
संगम सरज घाघरा , संत जनन सुष देत ४ 
इस संबंध में हिंदुस्तानी एकेडेंसी द्वारा प्रकाशित गोस्वामी तुलसीदास 
के रचयिता बाबू श्यामसुंदरदास का कहना है, कुछ लोगों थे सूकरक्षेत्र को 
चित्रकूट के निकट का सोरों माना हैं, और इसी आधार पर वहां कुछ उत्साही 
जनो में तुलसीदास का ग्ाश्नम' भी स्थापित कर दिया है, परंतु वास्तव में सोरो 
का सूकरक्षेत्र से कोई संबंध नहीं है। सूकरक्षेत्र, जेसा वेणीमाबवदास ने लिखा 
हैं, सरय और घाघरा के संग्रम पर है, और आज भी इसी ताम से शअसिद्ध हैं। 
इस कथन से बाबू साहब ने सोरों (सूकरक्षेत्र) जिला एटा का कोई ज़िक्र नहीं 
किया हैँ । तुलसीदास की जीवनी पर मई सन्‌ १६३८ की वीणा" में एक लेख 
पवीस इंटर-कालिज के रामबहोरी शुक्ल जी का निकला था। उस में भी उन्हों 
ने वेणीमाधवदास के लेख का समर्थन किया, और गंगा सूकरक्षेत्र जिला एटा को 
किसी दूसरे तुलसीदास का जम्म-स्थान माना। जिला एंटा में गंगा के किनारे 
१० 
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सूकरक्षेत्र, सोरों, बहुत पुराना तीर्थ-स्थान है। नवलकिशोर प्रेस से छपे हुए शरी- 
बाराहपुराण भाषा के पृष्ठ ३२१६ पर १२१ वें भ्रध्याय में सूकरक्षेत्र के विषय 
में निम्मलिखित लेख है: 

“बाराह जी कहने लगे कि हें धरणी, जो पूछती हो, सावधान होकर 
श्रवण करो, मेरा अतिप्रिय कोका मुख नामक क्षेत्र है, जिसे सूकरक्षेत्र भी कहते 
हुँ सो क्षेत्र श्री भागीरथी गंगा जी के निकट संब वाडञछा को पूर्ण करनेहारा 
और मुक्ति का दाता है।” 

इस के झागे बाराह जी ने, सूकरक्षेत्र में चक्रतीर्थं, सोमतीर्थ ग्रादि तीथों 
का वर्णन किया है। बाराहएुराण' के अनुसार सूकरक्षेत्र गंगा के कितारें का 
होना चाहिए। यह बाराहुपुराण' में वणित तीर्थ सोरों में विद्यमान हैं। सोरो 
की बस्ती बहुत ऊँचे पर बसी हुई है, और वहां के मकान भी प्राचीनता का 
परिचय दे रहे हैं! एक बहुत विस्तृत टीले पर एक प्राचीन इमारत बसी है 
जिस को नवी झताब्दी के सोलकी वंश के महाप्रतापी राजा सोमदस की थज्ञ- 
शाला कहा जाता है। इस में खंभों पर १३वीं सदी संवत के लेख खुदे हुए है। 
सोरों में राजा टोडरमल आदि प्राचीन राजाओं के घाट भी बने हुए हैं। नगर 
में अधिकतर ब्राह्मण रहते हे, और उन का व्यवसाय पंडागीरी ही है। हज़ारों 
यात्री इस स्थान पर झाया करते हैँ। 'बाराहपुराण' में कथित यहां बदरिका स्थान 
भी है। पहले सोरों के पश्चिम की शोर बदरिका और सोरों के बीच गंगा की एक 
घारा बहती है थी जो अब बुढ़गंगा कहाती हें। कहा जाता है कि कई बार 
बदारिका स्थान गंगा की बाढ़ में उजड़ चुका है। आजकल गंगा सोरों और बद- 
रिका से २-३ मील' के फ़ासले से बहुती है। बाराह्न जी के मंदिर के नीचे एक 
बहुत विस्तुत तालाब हे। यह सोरों की गंगा कही जाती है। इस में दो मील 
से गंगा का जल ही काट कर जाया जाता हैं। उस स्थान पर पहले गंगा की 
धारा के बहने के प्रत्यक्ष चिल्न दिखाई देते हँ। वहां की ज़मीन बिल्कुल रेतीली 
श्रौर सफ़ेद हैें। कहा जाता है कि जब से नहूरों में गंगा का पानी रोक लिया 
गया तब से यह धारा बंद हो गई है। परंतु बरसात में अब भी सोरों और 
जदरिका के बोच की नदी बहने लगती है इस लिए मंगा सूकरक्षेत्र [सोर्रो) 
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वाराहपुराण के सकरक्षेत्र से भिन्न नहीं हैं। सकरक्षेत्रमाहात्म्य अंथ अभी हाल 
में तंददास्त के पूत्र क्ृष्णास का रचा हुआ मिला है। उस में सकरक्षेत्र का वर्णन 
किया हैँ। उस ग्रंथ के आरंभ की वंदना में कवि ने तुलसीदास श्रौर नंददास का 
उल्लेख किया हैं। इस का विवरण हम अभी देंगे। इस कथन का निष्कर्प यही 
हैँ कि सु(क)रक्षेत्र सोरों स्थान बहुत प्राचीन है और गंगा-संसर्ग से इस का महत्व 
प्राचीनकाल से ही विख्यात रहा हैं। घाघरा' और सब्यू के समय का स्थान 
बाराहपुरान के श्रनुसार सूकरक्षेत्र नहीं है।” मुझे लोगों ने नसिह जी की पाठ- 
शाला भी दिखाई। यह मंदिर नृसिह जी मंदिर के नाम से प्रसिद्ध है। यह मंदिर 
प्रव बहुत जजेर अवस्था में है। नृसिह जी को हनुमान जी का उपासक बताया 
जाता है। इस मंदिर में पहले एक हनुमान जी की छोटी-सी प्रतिमा एक कोठरी 
में स्थापित थी। कहा जाता हैँ कि वह नसिह जी की स्थापित की हुई थी। 
मंदिर के किसी अधिकारी ने अब उस प्रतिमा को आँगन में स्थापित कर दिया 
हैं। वहां यह भी प्रसिद्ध हैं कि मूर्ति को निकालने वाला व्यक्ति तुरंत ही अधा 
हो गया था। इस मंदिर के दक्षिण कोण पर एक कुआं है जो बहुत ही प्राचीन 
है। इस के दक्षिण के कोने पर एक प्राचीन वटवक्ष भी है। 


रत्मावलि लघु दोहः-संग्रह 


पह ग्रंथ सं० १८७४ की प्रतिलिपि हैं। सोरों जिला एटा निवासी 
पडित प्यारेलाल जी के यहां से पंडित गोविदवल्लभ भट्ट जी शास्त्री काव्य- 
तीर्थ को प्राप्त हुई थी। इस संग्रह में १११ दोहे हैं। इत दोहों की भाषा मधुर 
ओर सरस हे और होली बडी परिमाजित है। इस में कवि या कवियित्री की 
काव्य-प्रतिभा प्रत्यक्ष लक्षित हो रही हं। भाषा में ब्रजभाषा का बड़ा लालित्य- 
पूर्ण रूप है। ज्ञात होता हैँ कि ये किसी सच्चे हृदय के उद्गार हैं। इत दोहो 
में रत्नावलि ने पति के चले जाने पर वियोग में पर्चात्ताप, प्रिय-वियोग और 
पृति-दर्शन की लालसा की बड़ी सच्ची वेंदता के साथ व्यंजना की है! इस में 
परति-भवित, शील, स्त्री-शिक्षा, सदृव्यवार आझ्रादि साधारण शिक्षाप्रद विषयों पर 
उपदेश दिए हैं इन में बढी सुदर-सुंदर उक्तियां हैँ सोर्रों में मुझ 


से पडित भद्रदत्त जी ने यहू भी कहा था कि एक वहद दोहा-संग्रह और 
मिला है। वह उक्त भट्ट जी के अधिकार में हूँ। भट्ट जी उन दिलों बबई 
गए हुए थे। इस लिए में उस वुहद संग्रह को न देख पराया। उस से सुमकिन 
है कुछ और अधिक इस विषय पर प्रकाश पड़े। 
इस संग्रह के शझ्लारंभ में इस प्रकार लेख है: 
रत्तावली लघु दोहा! संग्रह । 
ओऔगनेसायलमः । श्रथ रत्तावली किरत दोहा लिष्यते ॥। 
और अतिम पृष्ठ पर इस प्रकार लिखा हूँ: 
इति श्री रत्नावली लघु दोहा संग्रिहु संपुरलभ । लिपितई सुरनाथ पण्डित सोरों 
जी मिती माघ सुदी तेरलि १३ सोमवार संगत १८७४ में । 
यह संग्रह भी बहुत अभ्रधिक पूराना नहीं है। यदि इस की कोई प्राचीन 
लिपि मिल जाय तो इस की प्राचीदता का पूरा प्रमाण हो जाय। परंतूं फिर भी 
इस के कुछ दोहों में ऐसे भाव व्यक्त हुए है जिन तक कदाचित्‌ आजकल के 
रचनेवालें कवि की पहुँच बहुत कठिनता से हो सकती है। उदाहरण के लिए हम 
रत्नावलि के उपदेशात्मक दोहों में से एक को लेते है: 
अगिति तूल चकम्तक दिया , निसि भहँ धरह सम्हारि । 
रत्तावलि जन का समय , काज परे लेंडः बारि॥ 
इस दोहे का भाव उत्तिवेचित्य-पर्ण ने होते हुए भी सुदर नीति और 
शिक्षापर्ण है। रत्तावलि के समय में वियासलाई नहीं थी। चकमक पत्थर के 
टुकर्ड घर-घर रहा करते थे। यहां चकमक' शब्द का प्रयोग यह बता रहा है 
कि दोहा कमर से कम दियासलाई के प्रचार से पहले का रचा गया है। इसी 
प्रकार दोनों की भाषा में ब्जभाषा का प्राचीन माधुर्य पूर्ण-छूप से विद्यमान हे। 
इस ग्रथ के तुलसीदास और नंददास संबंधी उल्लेखों को देने से पहले नमने के 
तौर पर हम इस के कुछ दोहे पाठकों के अ्रवलोकनार्थ देते हैं, जिस में रत्नावलि 
ने अपनी वियोग-दर्या का वर्णन किया है: 
बिक मो कहूं भो बचन लगि , जो पति लझो दविराग । 
सई वियोगिनि नि करनि रह काग 
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दीनबन्धु कर घर पली , दीनब्न्धु कर छांह। 
तोउ भई हाँ दीन अति , पति त्यागी मी बांह ॥ 
सुबरत पिएय संग होलसी , रत्नावली सम कांच 
तिहि बिछरत रत्वानली , रही कांच अब स्ज ॥ 
को जाने रत्नावली , पिय वियोग दब बात। 
पिय बिंछुरन दुघष जानतों , सीय. दरुंती मात ॥ 
करह दुषी अनि काहु को, तिदरहु काहु ने कोण । 
को जाने रत्नावली , आपति का गये होथ ॥ 
दुधस भीगि रत्नावली , सन भहि जे दुँणि पाह। 
पापनु फल दुण भोरि तू, पुलि मिश्चल हूँ जाइ।॥ 
ज्यों ज्यों दुघ भोगत सर्साह , दृरि होति तब पांव । 
रत्वावबली घिरसल बनते, ज़िसि सुबरन सहि ताप) 


तुलसीदास संबंधी भाव प्रकट किए हूँ: 


हों ने नाथ शअ्पराधियी , तक क्षमा करि देउ। 
चरतन दासी जानि निज , बेंगि. मोरि सुध्षि लेड॥। 
दीनवन्धु कर घर एली , दीवंबन्धु कर छांह। 
तौज भई हों दीन अति , पति त्यागी मो बांह।। 


सनक सनातन कुल सुकुल , गेह भयों पिय. इयाम । 
रत्तावलि श्राभा गई , तुम्र बिन बन समस्त गाम | 


रत्नावलि सनक के शुक्ल ब्राह्मण-कुल में ब्याही थी 


हि 


कुछ दोहों में रत्नावलि ने अपना, अपने पत्ति तुलसीदास श्र उन के 
चचेरें भाई नंददास का कई जगह जिक्र किया हूँ। रत्तावलि' का स्वयं दिया 
हुआ वृत्तांत कवि मुरलीधर चतुर्वेदी द्वारा लिखित बृत्तांत की पुष्टि करता है। 

निम्न-लिखित दोहों में कवियित्री ने अपने और अपने पति गोस्वामी 


इस से ज्ञात होता है कि रत्नावलि दीनवंधु के घर पतली थी, और उस 
को पति ने त्याग दिया था। इस त्यागने में रत्वावलि का कोई अपराध नहीं था। 
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तीरथ श्ादि बराह जें, सीश्थ सुरसरि धार। 
याही तीरथ आइ पिय , भजहूँ जगत करतार ॥ 
प्रभु बराह पद पूत्र महि , जन्म मही पुनि शहि। 
सुरसरि तट महि त्याग असि , गये धाम पिय केहि ॥ 
सबहि तीरथन रपि रहो, राम अनेकस,.. खूप | 
जहीं नाथ श्राओं चले , ध्याश्रो तरिभुवुत्त भूष ॥। 


इस से विदित होता है कि आदितीर्थभ सूकरक्षेत्र सोरों तुलसीदास की जन्म 
भूमि थी। वहीं रत्नावलि अपने पति को बुलाती हुई कहती हैं कि झाप राम 
का भजन यहीं झ्राकर कीजिए | 
जासु चलहि लहि हरषि हरि , हरत भगत भव रोग । 
तासु दास पद दासि हैं, रतन लहत कत सोग ॥ 
सोद दीलों संदेश पिय , अनुज नन्‍्द के हाथ) 
रतन समुक्ति जति पृथक सोइ , सुमिरति श्री रघुनाथ ॥ 
इस दोहे में कहा है कि तुलसीदास ने अपने छोटे भाई नंददास अथवा 
छोटे भाई के नंद (पुत्र) के हाथ रत्नावलि के पास संदेश भेजा कि रत्नावलि, 
जो तू रघुनाथ जी का भजन करती हूँ, तो तू मुझ से अलग नहीं है। दो सौ 
बावन बार्ता' से मालूम होता है कि सुलसीदास ने एक वार नंददास को पत्र 
लिखा था, और एक बार वें नंददास से मिलने बंदावन भी गए थें। मुमक्षिन 
है उसी समय यह संदेदा नंददास के हाथ अपनी स्त्री रत्नावलि के पास भेजा 
हो, या इस किवदंती के अनुसार कि एक बार नंददास के पुत्र, और तुलसीदास 
जी के भतीजे कृष्णदास, तुलसीदास को काशी से सोरों लाने के लिए गए थे। 
इस समय तुलसीदास ने यह संदेश भेजा हो: 
साहस सों रतनावली , जनि करे कबहूं नेह। 
सहसा पिलतु घर गोौत करि , सती जराई देह्‌॥ 


इस में उस नें अपने पझनुभव से स्त्रियों को शिक्षा दी है। रत्तावलि ने 
ग्रनेक दोंहों में पति मक्ति भौर स्वत्रो-शिक्षा पर उपदेश दिए हैं 
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सूकरलेत्रमाहात्म्य 


नंददास की जीवनी के ग्व तक के आवार-भूत ब्ंथों में वंददास के पृत्र 
कृष्णदास का' नाम कही नहीं आया। इस सूकरक्षेत्रमाहात्म्य और संवत्‌ १६४३ 
की रामचरितसमानस' की प्रति में यह उल्लेख मिलता हैं कि कृष्णदास नंददास 
के पत्र थे। सोरों में इत क्ृष्णदास के वंशजों में से अब भी एक घर विद्यमान 
बताया जाता हैं। 'सूकरक्षेत्रमाहात्म्य/ ग्रंथ कृष्णास ने संबत्‌ १६७० में लिखा 
था। जो प्रतिलिपि सोरों में भद्द जी को मिली है, वह सं०> १८७० की थी।! 
भें ने इस प्रति को देखा है, और पढ़ कर उसी में से नोठ लिए हूँ। कबि ने 
आरंभिक सोरठों में अपने पिता नंददास जी, अपनी माता कमला और रत्नावलि 
की बंदना की हें। वे अंश इस प्रकार हैं: 
श्रीगणेशायतलम:। 5 मम्मी भगवते बराहाय। 
अथ कृष्णदास कृत सुकरक्षेत्रमाहात्म्य भाषा लिख्यते । 


सोरठा 
गणिपति गिरा गिरीस , गिरजा गंगा गमुरुचरन । 
बन्दहुं॑ पुनति जंगदीश , छद्दि बराह महि उद्धरन ॥! 
ब्रन्दहुं तुलस्तीदास , पितु बड़ त्ाता पद जलज ॥ 
जिन निज बद्धि विलास , रामचरितमानस रघच्यों॥ 
सानुज शआी नन्ददास , पितु की बन्वहुँ चरतरज। 
कीसनो. सुजस प्रकादा , रास पंच अध्याधि भनि ॥ 
बन्दहुं. कृपा निकेत , पितु ग़रु क्री नरसिह पद। 
बन्दहुं शिष्य. समेत , बल्‍लभ आचारज सुपद॥। 
बन्दहुं| कमला सात ; बन्‍्वहूँ पद रत्नावली । 
जासु च्रन जल जात , सुमिरि लहाॉह लिय सु रथली॥ 
सुकुल बंस' दुज सूल , पितरत पद सरसिज नमहुं । 
रहाहि. सदा अनकूल , कृष्णदास मिज अँस गति ॥ 
महि. बराहु संवाद , सूकरक्षेत्र भहात्म कर। 
हों घरि उर पझ्ाजह्नवार कहुष्णदरास भाषा करहुं।। 
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इस ग्रंथ के अंतिम छुंद इस प्रकार हें: 
बाराइश्षेत्र भहात्म जे संक्षेप लहि भाषा करचों | 
जगनाह ओऔीमज्लण बराह, धरा कियारन सं भरणों ॥ 
जे कृष्णदास' पढ़ें सु्े गार्वाह विद्वार्रह धन्य ते। 
सदृगति गहें सुभ गति लहें हरिभकक्‍त होत अनन्य ते ॥ 
चौपाई 
तरहरि क्रम सफरि अनूपा। परसुरास जोह रास सरूपा ॥ 
वामत कृष्ण जोई जंग नाहा । बद्ध, कलकि सोइ ईस' बराहा ॥ 
व्यापक अखिल चरशाचर जोई । दस अवतार धारि प्रभु सोई ॥ 
दोहा 
सोरह सो संत्तर प्रभ्नितत, सम्बत सित दल मांह। 
कृष्णदास पुरंभन करो , क्षेत्र भहात्म बराह ॥| 
तीरथ बर सौकर निकट , गास रामपुर बास । 
सोइ रामपुर उयासपुर , करयो पिता सब्ददास | 
इति श्री बाराहपुराणे भगवच्छास्थे क्री वाराहु भरनीं सम्बादे, कृष्णदास कृत 
भाषा सुकरक्षेत्रमहात्म्य सम्पर्णण ॥! 
इस ग्रंथ के अंत में कृष्णदास ने अपती वंशावली भी दी है; जो प्रा- 
माणिक साबित होने पर तुलसीदास और नंददास की जीवनियों पर एक नया 
ही प्रकाश डालेगी। इस ग्रंथ को देख कर तथा श्रन्य' प्रमाणों के आधार पर 
भ्रभी तक तो हमें यही प्रतीत हो रहा है कि वास्तव में यह वत्तांत इन दोनों 
कवियों के आरंभिक जीवन-चरित्र को अंधकार से निकाल कर प्रकाश में जा 
रहा हूँ। 
कृष्णदास जी की वंशावली : 
खेत बराह सप्तीप सुथि , गाम रामपुर एक । 
तहूँ पण्डित संडित बसत , सुकुल बंद सबविवेक ॥ 
पण्डित मारायन सुकुल , तासु. पुरुष परधान । 
धाश्यो सत्य सनाद्य पव , छ्लूँ तप बेब निषान 
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इस्त्रह्ास्त्र विद्या कुअल , भें गुद पह्रोन समान । 
बहा रंक्ष निज भेदि जिन , पायो पद निर्दात ॥। 
तेहि सुत गुरु ज्ञानी भये , भक्त पिता अनुहारि । 
पष्डित ओऔीधर होपधर , समकः सनातन चारि॥। 
भये सनातन देव सुत , पण्डित परमानन्द । 
व्यास सरिस वक्ता तनय , जांसु. सच्चितानन्द ॥। 
तेहि सुत आत्माराम बुध , निगर्मामस प्रञत्षीन | 
लचसुत जीवारास भें , पण्डित धरम धुरोन॥ 
पुत्न॒ अ्रात्माराम के , पण्डित लतुलसीवास । 
तिमि सुत्‌ जीवाराम के, तत्ददास चन्वहास ३॥ 
सथि भथि बेद पुरान सब ; काव्य झाहन्र इतिहास । 
रामचरितमानस. रच्यों , परण्डित तुलसीदास | 
बलल्‍लभ कुल वलल्‍लभ भये , तासु अनुज नन्ददास । 
धरि बललभ श्राचार जिन , रख्यों भागवत रास ॥ 
नन्‍्ददास सुत हों भयो, कृष्णदास मतिमनद । 
चन्द्रहास बुंष सुत अहे , चिरजीवी. ब्रजचन्द ॥| 
इस वंशावली के अनुसार तुलसीदास और नंददास चचेरे भाई ठहरते हूँ। 
वंश-वृक्ष 
सनातनदेव 


परमानंद 


सब्चिदानंद 


| 
| | 


गात्माराम जीवारान' 


| ला आल! आम 


तुलसीदास 








|] | 
नंददास चेंद्रहास 
। [ 


कृष्णदास ब्रजचंद 


११ 
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उन की जाति सुकुल आस्पदधारी सनाढब्र ब्राह्मण थी। रामपुर के 
निवासी एक पंडित सनातनदेव हुए थे। उन के पुत्र पंडित परमानंद जी हुए। 
प्रमानंद जी के पृत्र पंडित सच्चिदानंद थे। इन के दो पुत्र हुए, बड़े प्रात्माराम, 
छोटे जीवाराम। आत्माराम के पृत्र मोस्वासी तुलसीदास (रामचरितमानस' 
के रचयिता) और जीवाराम के पुत्र कविवर नंददास और उन के छोटे भाई 
चद्रहमस जी हुए। नंदंदास के पृत्र क्रृष्णकास झौर चंद्रहास के पृत्र ब्रजचंद्र हुए। 
तुलसीदास की कोई संतान जीवित नही रही । इसी से ज्ञात होता है कि कृष्णदा[स ते उन 
की किसी मंतान' का उल्लेख नहीं किया|। इस ग्रंथ से यह भी ज्ञात होता हैँ कि 
नददास ने कृष्ण-भकक्‍त होने के बाद अपने गाँव रामपुर का नाम श्यामपुर रख दिया। 

इयामपुर गाँव भ्राजकल दोनों नामों से प्रसिद्ध है। इस गाँव में एक 
इयाम-सर नाम का तालाब भी है, जहां बल्देव छठ के दिल प्रत्येक वर्ष मेला 
होता है। कहा जाता हैँ कि यह तालाब भी नंददास जी ने ही बनवाया था। 
पटवारियों के सरकारी काशज़ों में इस गाँव का नाम द्याम-सर लिखा जाता 
हैं। इस गाँव के नाम बदलने की किवदंती भी सोरों और आसपास के गाँवों 
भे प्रसिद्ध है। ग्राजकल यह गाँव लगभग पचास घरों की बस्ती है। यहां ब्राह्मणों 
के दो-एक घर ही हैं। परंतु वे अपने को नंददास का अथवा तुलसीदास का 
वशज' नहीं कहते। नंदेदास जी के वंशज तो, कहा जाता हैं, सोरों में रहते है। 
भे जब सोरों गया तो में ने नंददास के बंशधरों का पता लगाया। मुझे एक 
ब्राह्मगघर बताया गया, जो अपने को तुलसीदास और नंददास का बंशज बताता 
था। सोरों के आसपास के गाँवों में समाढ्य ब्राह्मण ही रहते हैँ, भ्रत्य प्रकार 
के जसे सरयूपारी था कान्यकुब्ज ब्राह्मण वहां नहीं हैं। 


सोरों में रामचरितमानस' की एक ग्राचीन प्रति 


तुलसीदास-कृत रामचरितमानस” के तीन कांडों की खंडित प्रतिया 
सोरों में पंडित गोविंदवल्लभ भट्ट शास्त्री काव्यतीर्थे के पास है। ये प्रतियां संवत्‌ 
१६४३ वि० की लिखी हुई हैँ। इन प्रतियों को में से देखा और इन की जाँच 
की। उपर्युक्त तीन कांड ये हैं:--बालकांड, श्रयोध्याकांड, और प्ररण्यकांड | 
अयोध्याकांड का अंतिम पृष्ठ नष्ट हों गया हैँ बाल तथा श्ररण्य कांडों में मी 


तुलसीदास और वंददास के जीवन पर तया प्रकाश ३०७ 


बहुत से पृष्ठ नप्ट हो गए हैं। बचे पृष्ठों में भी कुछ पत्र कितारे से जले हुए 
हैं। ये तीनों कांड भिन्न-भिन्न तीन लेखकों के लिखें हुए हे, और उन में से दो 
में १६४३ संबत ढिया है! सोरो में 'रामचरितमानस' की इस प्रति के बारे मे 
यह कहा जाता हैँ कि रामचरितमानस' का प्रचार सर्व-अथस सोरों में तुलसीदास 
के भाई नंददास के पुत्र क्ृष्णदास नें किया था। कहा जाता हूँ कि क्ृप्णदास एक 
बार अपने ताऊ तुलसीदास को सोरों लाने के लिए काशी गए। परंतु तुलसीदास 
सोरों नहीं आए। तभी क्ृष्णदास तुलसीदास को दी हुई रामाबणथ लाए थे। 
इन कांडों को देखने से प्रतीत होता है कि सात कांड रामचरितमानस' महात्मा 
तुलसीदास ने कई आदभियों से काशी में लिखवा कर क्रंष्णास को दिए थे। 
अ्रण्यकांड के लेखक का नाम लखछिमनदास दिया हुआ है, और बालकांड के 
लेखक का नाम रघनाथदास दिया हेँ। 

अरण्यकांड की पृष्पिका २८ वें पृष्ठ पर इस प्रकार है: 

इति क्री रामासने सकल कलि कलुंष विध्वंसनें विभल-बेराग्य सम्पादिती षठ 
सुजन सस्वावे रामवनचरिज्न वर्नेंतनी नाम तृतीय सोपान श्ररण्य काण्ड समाप्त ॥३॥ श्री 
तुलसीदास गुरु की गश्राज्ञा सों उद के भ्राता सुत कृष्णदास सोरों क्षेत्र निवासी हेत लिखित 
लक्चिमनदास काशी जी सध्यें संनत १६४३ आादयाह़ शुक्ल ४ शुक्त इति : 

बालकांड के अभ्रंतिम छंद और उस की पृण्पिका इस प्रकार है: 


सोरठा 
बालचरित सति भाउ , बरनों तुलसीदास बुध । 
मम नें सच पाउ , परम पुनीत विचित्र झति ॥ 


भद्रपुरी सुप्राम , अति निर्मेल सुष शिव पुरी । 
जहां देह विश्राम , सो महिमा बरनिय कहा ४ 
दोहा 


कह सुने समझें जें जब , सफल सो पअभु गुनगान। 
सीतापति रघुकुलतिलक , सदा कराहे कल्यान ॥ 
इति श्री शामचशितिमानसे सकल कलि कलुष विध्व॑ंसने विमल वेराग्यसंपाविनी' 
नाम १ सोपान सम्राप्तः संबर्त १६४३ शाक्ते १५०८ (अक्षर सष्ट हो गए है) नन्‍्दवास 
पुत्र कृष्षरास हेत लिपोी रघुनाबवदास नें क्ाझी पुरी में! 


इ०्य हिंदुस्तानी 


इस ३५३ वर्ष पूराती रामचरितमानस की प्रति के अंत्तिम लेख से ज्ञात होता 
है कि गोस्वामी तुलसीदास के भाई नंददास थे और उन के अआता-सुत कृष्णदस सारो 
क्षेत्र के निवासी थे। श्री लछमनदास और रघुनाथदास तथा अपने अन्य शिष्यों से 
महात्मा तुलसीदास ने उस “रामचरितमानस' को नक़ल कराई और उस प्रतिलिपि को 
क्ृष्णदास सोरों लाए। उन अमाणों से मेरा विश्वास तो भञ्रभी तक यही जमा है कि 
महात्मा तुलसीदास और नंददास चचचेरे भाई थे और वे सोरो के रहने वाले थे। 

इस संपूर्ण कथन का निष्कर्ष यह हैँ कि महात्मा तुलसीदास जी और 
कविवर नंददास भी सोरों और उस के पास रामपुर गाँव जिला एटा के क्रमश 
रहने वाले थे। उत्हों दे शुक्ल आास्पद वाले सनाढ्य ब्राह्मण कुल में जन्म लिया 
था। उन के पिता के नाम झात्माराम तथा जीवाराम थे। ये दोनों भ्कत-कवि 
चचेरे भाई थे, रत्नावलि तुलसीदास की और कमला नंददास जी की स्त्री थी 
तुलसीदास जी की स्त्री कवियित्री थीं। नंददास के पुत्र का नाम हृष्णदास था, 
जो एक कवि भी थे। इन बातों का प्रमाण उपर्युक्त ग्रंथों से मिल जाता है। 
तुलसीदास के वेराग्य लेने के समय लक का जीवन-चरित्र अब अंधकार में नहीं 
रहना चाहिए। इन नवीन खोजे हुए ग्रंथों को जिन महानुभावों ने खोज कर हिंदी 
जनता के सामने 'खखा हैं, वे वास्तव में हिंदी-ध्ंसार के धन्यवाद के पात्र हे। 
इस वियय में श्री पंडित गोविदवल्लभ भद्ठ शास्त्री काब्यती्थं, सोरों, पंडित भद्ददतत 
जी शास्त्री, कासगंज, तथा बाबू कॉलीचरण जी, एम्‌० ए०, एल-एल० बी० एड- 
बोकेट, कासभंज विशेष प्रशंसवीय हें। 

महात्मा तुलसीदास संपूर्ण हिंदी भाषा-भाषी प्रांत के प्रतिनिधि-कर्वि 
हूँ। उन्हों मे जन्म ब्रज॒भाषा प्रांत में लिया परंतु उन के जीवन का बहुत बडा 
भाग काशी, अयोध्या, और चित्रकूट ही में कटा। उत्हों ने अमरकाव्य रामचरित- 
मानस को अवधी भाषा में लिखा, और अपने वेराग्य-समय से अंत समय तक 
वे अ्रवधी प्रांत में ही रहे। अवोध्या, काशी और चित्रकूट ये तीन स्थान उन के 
जीवन के वेकुंठ धाम थे, जहां उन की आत्मा को चिरशांति मिली थी। तुलसी- 
दास करा महाकाव्य और उन्त की जन्य उपदेशात्मक रचनाएं संपूर्ण हिंदी भारत के 
गौरव की वस्तुएं हैं 


जी बहार 


[डाक्टर बाबूराम सक्सेना ढ्वारा हमें इस पस्तक की हस्तलिखित प्रति 
प्राप्त हुई है। पुस्तक के मालिक हैँ मुदट्ठीगज इलाहाबाद के स्वामी पूर्णानेंद जी। 
इस प्रति के आगे-पीछे एक ही जिल्द में भ्रन्य हस्तलिखित रचताएं भी हें, जिन 
के विषय भिन्न-भिन्न हें, जेसे कविता, बेद्यक, यंत्र-मंत्र आदि। थद्यपि प्रस्सुल पुस्तक 
रचना-काल की दृष्टि से बहुत पुरानी नहीं है, और साहित्यिक दृष्टि से कोई 
उत्कृष्ट ग्रंथ नहीं हैं, फिर भी विषय की दृष्टि से यह मनोरंजक हूँ। 

पुस्तक हाथ के बने मोटे मटमैले कागज्ञ पर काली रोशनाई में लिखी 
गई है। बीच के शीर्षक रोली के रग की स्याही में हैं। यह २४ पृष्ठों मे 
समाप्त हुई है और प्रत्येक पृष्ठ पर प्रायः २३ पंक्तियां हैं। इस के अंत में ईख 
की खेती के संबंध में एक छोटा-सा परिशिष्ट हैँ जिसे यहां पर नही उद्धृत किया गया हूं ! 

इस पुस्तक के वर्णविन्यास में समानता नहीं है। एक ही शब्द वृक्ष 
को ले लीजिए। यह वक्ष, ब॒क्ष, ब्रिद्च, वुछ, बिच्छा, बन्च्छ', 'बछ, झादि 
अनेक रूपों में मिलेगा। ऐ! के लिए कही भें रूप मिलेगा और अन्यत्र एै। 
इन सब के संज्ञोधन की या विन्यास में समानता लाने की कोशिश तहीं की गई 
है, वरन पाठ यथासंभव ज्यो का त्यों दिया गया हैं। पाठ की कुछ प्रत्वक्ष झ्- 
शुद्धियों का संशोधन अवश्य कर दिया यया है, जिन से अर्थ का अनिष्ठ होते 
की संभावना थी। मूल में स्थल-स्थल पर अक्षरों की पुनरुक्ति हो गई हूँ, जो स्पष्टत. 
लिपिकार की भूल है। उन्हें संशोधन कर दिया गया है। दोहों के बीच में पहले 
और दूसरे चरणों के बाद कामा (,) लगाए गए हैं। 

पुस्तक का शीर्षक वागबहार' दिया गया हैँ। लेकिन भीतर और पृष्पिका 
भे इसी को विपिनधिलास' भी कहा है। पुस्तक किसी महाराज दौनतराव के 
पृत्र राजा जनकराव के आदेश से, अभ्रथवा उन के संरक्षण में रची भई थी। 


रें०६ 


३०० हिद्ुस्तानी 


इस लिए रचगिता नें विकल्‍प रूप से इस का शीर्षक जनतकविलास' भी दिया हूँ। 
रचयिता बिहार प्रांत के भोजपुर प्रदेश के आरा ज़िले में भुलईपुर परगने का 
क़ानूनगो था और उस ने अपना नाम पृस्यथाल श्रीवास्तव कायस्थ लिखा है। 
यह भी पता चलता है कि वह पहुलें द्रज. का रहवेवाला था। रचना-तिथि 
सवत्‌ १८९२ दी गईं है। पुस्तक में यह जगह-जगह कहा गया है कि रचना 
पृ्वे ग्रंथों की सहायता से हुई है। विशेष कर 'सारगधर (शाज्भुधर ) के संस्कृत 
ग्रंथ का आधार बतलाया गया है! 

विषय का प्रतिपादन वेज्ञानिक न कहा जायगा। फिर भी इस में बहुत 
सी उपयोगी बातों का समावश हुआ हें। बार किस स्थल पर लगाना चाहिए, 
भूमि-परीक्षा, बनस्पतियों का वर्गीकरण, बीजों की पहचान और उन्हें रोपने की 
विधि, वनस्पतियों के रोग उन्त के इलाज, सीचने और पेवद लगाने की विधि 
आदि अनेक बातों का इस में समावेश हुआ हैू। मंत्र द्वारा उपचार का भी 
एक स्थल पर वर्णन हेँ। कुछ अं झ्राजकल के हाटिकल्चरिस्ट के लिए विदेय 
मनोर॑जक होंगे, जैसे बिजली से मारे हुए वृक्ष को हरा करने की दवा, भ्रथवा 
फल को सुगंधित करने अथवा बारह मास फल लेने आदि के तरीक़े। संक्षेप 
में यह कहा जा सकता हैं कि रचना मनोरंजक है और ऐसी हैं कि उस के 
कुछ प्रयोगों की वैज्ञानिक परीक्षा होनी चाहिए। संपादक | 


॥ श्रीगणशाय नस्तः ॥। 


॥ भ्थ लिघ्यते बागबहार की पोथी ॥ 


॥ दोहा ॥ 
गुर गोबिद गंगा सुम्िर, गनपति गौर सनाइ। 
पोथी दिपिन बिनोद को, भाषा करो बनाइ॥१॥॥ 


सारंगधर क्रत संस्कृत, समुक्ति न अवत चित्त। 
न धुस्याल भावा करो, वोस न बोजे मित्त २ 


बागवहार 


सहाराज राजान ओऔओ, दोलत राव नरेंस। 
जिन के गुनगन की कथा, बरन सके सहि देस ॥३॥। 
तिन के सुत महराज ओऔ, जनक राज भुवाल। 
तिन कारन भाँका करत, सारद सदा दयाल ॥४॥ 
या पोथी को नाम अब, राध्यो जनक बिलास। 
पठत सुनत सुख उपजे, हिय कौ होगे हुलास ॥शा। 
संव्त दस अद आठ से, नोवें उपर बोइ। 
साध मास तिथि चोथि सुदि, भाषा कीनी सोइ ॥६।॥ 
सेवा के जिन वक्ष जे, अ्ररु फूलन को जोडइ। 
तीन भाँति के वक्ष जे, बीज तीन बिधि सोइ ॥७॥ 
बाग लगावन की विधि, सब बिधि कंही बनाई । 
भ्र्ध रोग की झौषद, सब बिधि कही सुनाई ॥८॥! 
पेमद करिबे की समय, कहो जानने हेत। 
एमद करिबे को जतत, ब्रछत नास समेत ॥8॥ 
जाते सब बिधि समुक्ति के, बाग लगामन हार। 
निरददेह स्ोषन करें, देषे बाग बहारशश्ग/ 


॥ बहु लगामन फल || 
॥ चौपाई ॥। 


बर घर ते दिसि पुरब लगावे। 
गूलर दविसि इछिन बेठावे)॥। 
पीपर घर ते पछिम धरे। 
या दविति उत्तर को झकरे॥११॥ 
यहि. बिंध ब्रछ् लगावे जोई। 
सन घांँछित फल पाव सोई॥ 
यह सब कहो ग्रंथ मत पाइ) 
हब सुन और वक्त के माइतरशरा 


२१६३ 


हिंदुस्तानी 


॥ दोहा ॥ 
थे घर में न लगाइयें, सेब बेर अनार। 
भर लभेरो कंद बछ, कंज टके कच्ननार॥१३॥ 
प्ेवा के बक्षादिकन, घर ते दूर लगाइ। 
पीरा करे प्रजाव को जो नियरे ठहराइ॥१४॥ 
दूध कहे जे वृक्ष मे, घर न लगावहूु कोइ। 
छीन करत हे पुंति को, यहू जानियो सोइ॥१५४ 


॥ भूमि परिछा | 


(स्वादव) मीठी अरु बक सोठली, घारी करुई जात। 
तोनारी अरु ऊसरी, भूसि स्वाद पहिचान॥१६॥ 


॥ भूमि रंग ॥ 


स्वेत स्थाम पीरी हरी, नीली झोर सुरंग। 
सन' में ये सब जानियों, सब भूमि के रंग॥१७॥ 


॥ निकॉम मंमि ॥ 


प्‌ 
करुई षारी ऊप्तरी, अह्ठि कारोी जहँ होय। 
जहाँ दूर पानी कहें, ककरीली पुनि सोय॥१८॥। 
तहाँ न बाग लगाइये, शअसी भूमि निर्काँस। 
अछी भंभसि बिचारि के, पूरों सन के काम ॥१६॥ 


॥ अछी भूमि ॥ 


नीली पीली ऊजरी, हरी बराबर होइ। 
जहाँ नियर पाँवी कढें, हरी घास जमे सोइ॥२०॥ 
तहाँ लगावे बाग को, अछी भूमि निहार। 
तह तेंसे फल होहिगे भुंभि सुभाव विचार २१ 


बागवहार हे रे 


॥ दिसा बिचार॥ 
घर ते दिस अगनेय में, अर दषषित दिसि जान। 
तहाँ न बाग लगाइये, श्रसु (भ) दिसा पहिचान ॥२२॥ 


। ब्रछ नाम | 

बाग ब्छ अंबादि जें, ते सीचे ते होहि। 
तिन ब्रछन के नाम अब, बरत सुनाऊ तोहि ॥२३॥॥ 
कटहर, बढहर, जामफल, आम, जभारी जान। 
महुझ। तु श्ररु केतकी, बास कुम॒द पहिचान ॥२४॥ 
नेबू नारंगी बहुरि, बेल सुपारी जान! 
मोलसिरी कदली सहित, झोर नारियर मास !२४५॥ 
तूँस सरीफा कथ पुनि, और छुहारे जान। 
जामन चंपा पानरो, मेहदी बेर बर्षान ॥२६॥ 
गूलर मीस अंजीर पुनि, और अनारह जात। 

सेब झ्राम अरु आमरो, दाष भमालती भान॥२७॥ 


॥ तीन भाँति त्रछ ॥ 
तीन भाँति के बक्ष जो, जे धरती पर होत। 
बंसपती ब्रुस अ्रु लता, सुनिये तिन के ग्रोत ॥२८॥। 


॥ बनस्पती ॥ 
कक्ष बिना फूल फले, बनस्पती सो जान; 
बड़ गूलर अंजीर पुनि, पाकर पीौपर भान॥२४६॥। 
कदहल (हू) ततादिक बहुरि, बहुत ब्रक्ष बच माहि। 
ते सब बिन फूले फल, नाम जानियत नाहि॥३०॥ 


| हम ॥| 
ब॒क्ष फले जे फूल के, द्रुमम (जो) कहावत जोड़ । 
लीफल जामुन गाँव हर भत्ता दाडिस सोइ २३१ 
(९२ 


३१४ 


हिंदुस्तानी 


बेर अ्वार तीबू सहित, ये दुम जानी चित्त। 
केतक और गनाबह, समुर्कि देषियों चित्त ॥३२॥ 


॥ जता ॥| 


बेल चले जेहि ब॒ुक्ष की, लता कहादत जोई! 
कटुआ घरब॒जा सहित, घीरा ककरी सोइ ॥३२४ 


दाष कुन्हेंडों ये सबे, लता बुक्ष सो जामि। 
बहु साबा इन तिहँन मे, ताहि गुल्म करि मानि रेड 


॥ बीज तीन भाँति के || 


तीन भाँति के बीज संब, बुछादिक के जोइ। 
एक बीज एक जार है, एक बीज जर होड़ ॥३५॥ 


॥ बीज के बीज ॥ 
जामुन अमली श्रास पुनि, कथ बेर कचनार। 
महुवा कटहुल आदि दे, बीजहि को अधिकार ॥रे ६॥ 
॥ डार बीज ॥ 
बेला गूडहुल चाँदनी, और चमेली जान। 
अ्रद गलाब सहतृत सब, डार बीज पहिचान ॥३७॥। 
|| जर बीज ॥। 
केला सरणभस केवरा, और केतकी जाँते। 
जिसीकंद श्ररई सहित, जर के बीज बषान धेरे८।। 
॥ भूमि सोधन ॥। 


बीज बयें ते ना जमे, घरती जान निकास। 
नोन बरूघ सो सीच्िियें धरती होप सकास ३ ६॥/ 


बागवहार 


॥ बीज्ञ सोधन || 


!॥ चौपाई ॥ 
भाँटा कंदरशी को फल लावे। 
तिल अरु घत सब संग सिलादे॥ 
बीज निकास मल छिन जामे। 
धरती बे तुरत ही. जामें॥३४०॥ 
गोबर गाइन को ले आवे। 
बीज मीड़ के छा सुकाव 
जहेँंने ब्रीज बे तहेँ जामें। 
कछ करो जिन संसय यामें॥४१॥ 


॥ पीध सीचने ।| 


॥ दोहा ॥| 
जामुन कटहल आग अरु, बठहल पेसो (? ) सीच। 
झौर पोधि सब ब्रछू को, सीठ पॉनी बीच ४ र२॥)। 


| बाग ल(गा)वने की बिधि || 


क्राग लगावन कौय विधि, प्रथम करे असनान। 
वस्त्र नये तन पहिर के, करि ग़नपति को ध्यान ॥४३॥ 
सूर्य चंद्र पृथ्वी क(?)कों होइन सोइ। 
भरनी भद्रा होइ नहिं, संधि जोग जब होड़ ४) 
मास जेंठ बैसाथ से, बाय लगावे नाहि। 
7 सब वस्तु बिचारि के, समझ देषि सतत साहि ॥४५॥ 
जंपा चंदन सिरसि पुति, नीम असोकहे जाँन। 
प्रौर नारकेसर धरे, परसा सिद्धि बषातव॥४़द)। 
बाँतस करोंदा पुर्दे दिसि, उत्तर कैथ अरु बेर। 
धरे किनारे बाग के, कचनारादि लेर धडजआा 


हिद्स्तानी 
झौर बहुरा कट बुछ, घर किनारे जाइ। 
बीच बाग के थलन में, मेवा बंछख लगाई।॥।४८॥ 
दूर दूर वुछत धरे, जाति बुछ बिस्तार। 
बडे भय ते ना मिले, बुछू डार ते डार॥४०९॥ 


॥ सीचन विधि |] 
सीचन बिध जेहि भाँति सौ, नये बुछ को होय। 
सो बिधि श्रब मोसों सुनो, तेहि बिधि सीचो सोय ॥५०॥ 
थाली गहरे कीजिए, एुतौ सन से जात। 
पानी को सरदी रहे, तीव दिवस परवान ॥५शा। 
दिन छोथी फिर गोड़ि के, क्रा घास निकारि। 
याही' बिधि सोचत रहे, दिन प्रति लेइ निहारि।॥५२॥ 
जाडो गरभी जानि के, सीत उस्न को जातनि। 
बुछन' की छाया करो, सीष लेउ गुन मानि ॥५३७ 
जाड़े की रितु जानि के, तिल कौ तेल लगाइ़। 
सब बछन के हंग में दीज ताहि लगाइह॥श्दा 
बहुत सुधी 'रहिहे बिरछ, व्यापे नहीं तुसार। 
ग्रंथन' को सतत वेषि के, जतन कहो यह सार॥४धभा। 
शग्रॉघी के दिन देषि के, योहि करें सुजान। 
घुझ०ाँ अ्रगित तहाँ संचरन, पाव नहीं निदान 0४ ६॥ 
खास पास थाई करे, माटी नरम निहार। 
ताकी क्यारी बाँधि के अर राष रषवार ॥५७॥ 


॥ बिजुली मारे की दवा || 


बाग बीच जिहि बुछ को, बिजुरी सारधों होय। 
ताकी यह ग्रोबध करो. जतन की(जि)य हू सोय ॥॥५८ 


वागबहार 


जर की भाटी कांडि के, थालों गहिर बनाइ। 
सूखे सरसों पीसि के, माठी बीच मिलाइ॥५०॥। 
सो साटी वहि बंछ के, भरि के थाले बीच। 
घद दिन सीचो दूध सो, घट दिन दक्षि सौ सीच ॥६०॥। 
बिजुरी मारदों बंछ जो, हरो फेरे के होइ। 
ताकी श्रेसी भाँ(ति)सो, जतन कह्यों यहू सोइ॥६९१॥ 


॥ दीडी मूस पतंग बसी को मंत्र ॥ 
ठीडी भूस पतंग क्रम, लसी बिहंगस जोइ। 
भ्रान श्री हनुमान की, बुछ मे ब्यापे कोह॥॥ 


॥ 3४ हूं फूट नमः ॥। 
मंत्र लिप यह यंत्र पर, धूप दीप वे वाहि। 
सात बार पढि बाग के, बीच गाडिये ताहि॥६२४७ 
मंगल के दिन रोह करि, पूज श्री हंतुमान। 
धृत गूर रोट सिलाइ के, खाय बत्ते करे सान॥६३॥ 


॥ कृपाति बनवाने की विधि || 
कुवा बावरी बाग के, सौचन को करें जोइई। 
सब॑ बाग की भंभसि में, जिहि दिसि ऊूची होइ॥६४॥ 
तहाँ कुबा। शभ्ररु बावरी, आछी भाँति बनाइ। 
सब बछत को सहज ही, पानी पहुँचे जाइ!॥६श॥। 
कुर्बा बावरी बाय के, बाहर करो बिचार। 
सानस पसु दृश्हि रहै, बाय न कोइ उजार॥६६॥ 


|| सर्ववृछ छुहारे कटहर बेलादि सीचन विधि || 
बुछ छहारे बेल के, झर कटहर के जोइ। 
सरसोी घलि सिलाय के पाँनी सीचो सोइ॥६७॥ 


२१७ 


हिंदुस्तानी 


बद्धि करें बहु विधि बढ़े, डोमक ताहि न षाई। 
शैसी बिधि सो सीचिये, दीनन्‍्हों जंतन बताई ॥६८॥। 


॥ नारंगी बड़हल सीचन विधि ॥ 
सूहर बकरा साछरी, तीनों झास पकाय। 
तिहे पानी सौ नारंगी, बडहर सीचों जाय ॥६६॥ 
बेग फल बहु फल घरं, रोग न कोऊ होइ। 
ग्रंथ उकति को देधि के, जतन कहछ्लो यह सोइ॥७०॥ 


॥ आवरे सीचन विधि || 
उरद पीस पानी में, सीच गखआावरे सभित्त । 
बग बहुत फूल फले, समुक्ति देषियो चित्त ॥७१॥ 


॥ तेदू सीचन बिधि || 
सीचे तेदू इध सौ, बेगि फल फल होइ। 
जतत कहो यह भ्रंथ मत, संसो करो न॑ कोइ ॥७२॥ 


॥ आम्र सीचन बिधि | 
सीगा हिरन के चर करिं, और सुहर के पाय। 
ताहि पकावे दूध में, श्ररु घत ताहि. मिलाय धरा 
मीठी पाली डारि के, बछू आस को सीच। 
बहुत सुगंधित होत फल, थोरे दिन के बीच ॥७४॥ 


| अनार सीचन बिधि ॥ 


घृत अर दूध मिलाय के, सीचे बुछ अनार। 
तो भश्रति मीठों होप रस, कह्यों जतन यह सार॥६५॥ 


॥ दूसरी बिधि सोच को ॥ 


कुलथी बीजा कूदि के, मछुरी सास पकाय। 
मोरू पॉनी छार के त्रिफषआ ताहि. मिलायवाछद्धा 


बागवहार 


तासो सीच अनार को, घृप देय तिहिं जोय। 
फलत न होय अनार जो, बहुत फले बहु सोय ॥॥७७॥ 


॥ कैथा सीचन विधि ॥ 


घृत गृड दूधर सहत ये, खारो वत्तु मिलाय। 
हा मय 399; 9 ७४ कक ३० हज पे जी कक 


॥ भहुवा सीचन दिधि ॥| 


तेरेई या तर बआजरों, चुरन कपुर मगाय। 
तीनो. कृटह कत्र करि, पाती साहि सिलाय ॥७६९६ 


सीचे सहुझआ यछु को, बहुते फले (षिल) बल पाय। 
बहुत सुगंधित होष फल, स्वाद अनेक बताय॥८०॥॥ 


॥ बेर सीचन विधि ॥ 


तिली मु(ह)लहंटी अर सहित, कस्तूरी ले आउ। 
चारो बस्तु पिसाइ के थावी मसाहि. सिलाउ ॥८शा॥। 


तासो सीचो बेर को फले बहुत अधिकाय ॥४२॥' 


॥ कदम नागकेसर मोलसिरी ॥। 
दही तेल श्ररु मुलहटी, कॉजी नीर मिलाय। 
कदम नागकेसर सहित, मौलसिरी सुबदाय ८३॥ 


सीचे तीनो बुद्ध ये, इंहि ओऔषद को आन। 
होय सुर्ंधित फूल बहू, तुम लीजों यह जान धदडा। 


* अंतिम दो चरण नहीं हैं। 
* इस दोहे के पहले दो चरण नहीं हूँ । 


३२० 


हिदुस्तावी 
॥ दूसरी ओषध॥ 


लाल धघोंधती पीपरी, बच हरदी हुं लाउ। 
पीरी सरसोी आतनि की, से करि ताहि पिसाउ ॥८5४५॥ 
घृत सभ्म के सम डारि के, पानी भाहि सिलाय। 
कछ अंगनि पर श्रीटि के, सोचो चित के चाय ॥८६॥ 
कद नागकेसर बहुरि, मौलसिरी के फूल। 
बहुत सुगंधित होहिगे, यामे कछू न भूल ॥द८जा 


॥ दाप सीचन बिधि | 


भ्रण गृह अभ्रह्द साछरी ये दोक ले आइ। 
तासमे पॉनी डारि के, धरे अग्नि पे जाईइभ्रददो)। 
जब बहू गलिको अग्नि पर, घृत समान है जाय। 
वोह हाथ सो पीडि के, पानी ताहि. मिलाय॥८९॥ 
सीचे दाय अ्रग्र को, वह पानी सो जाय। 
करे बद्धि श्रति बल धरे, फले बहुत रंग लायथ॥६०॥ 


॥ नीबू सीचन विधि || 


छेरी भूतत गोदरा, उपजत पांसी बीच। 
सूहर भमछरी की दोऊ, मास चुरे के सीच॥&१॥। 
घाटे नेबू कागदी, सब जातन के जोइ। 


बहुत बेंग फूल फले, जतत कही यहू सोइ ॥६२॥। 


॥ लता सीचन बिधि ॥ 


लता बुछ तरबन अर, परबजादिकः जोय। 
सीचन की ग्रह भाँति है, बरत सुनाऊ सोय॥६३॥ 
बीघू डंकरु घीड़ गुड, ताहि श्रग्मिसन पर डार। 

धूप देइ सब थबेत में चारो षट (?) निहार॥€४ड। 


जटशिशाणदल, जखयं - के फि--ता 


१३. 


बागवहार रे२१ 


चरथी सूहर बोके की, अर भूसे को तेल। 
तामे नीर सभिलाय के, लता बुक्ष में मेषाध्शा। 
फूलें. बहुत फले अ्रधिक, मंस न॑ बाधिक होय। 


ण् 


लता बुछ्ध इहि भाँति सौ, जो निजु सीचे कोय॥६६॥। 


॥ फल हूटे (१) के विधि ॥। 
ले घोड़ा के मत सौ, ब्रछ सीचिये कोइई। 
छोटो फल जा बुछ को, बड़ी सहज ही होई॥६७॥ 


॥ केवकी सीचन बिधि ॥ 


नागरमोथा बालछुर, घस चंदन को लाइई। 
ग्रगर छरीला अरु तगर, सातो वस्लु मसिलाइ॥६८॥! 
कूटि चुरावे शअ्रर्नि पर, मीठे पाती बीच। 
बुछ केतकी केवरा, रितु बर्सत में सीच॥&९॥। 
बद्ध करे फू्ले बहुत, फूल सुमंधित होय। 
जतन कह्यो जिहि भाँति सो, तेहि बिध सीचों सोय॥१००णा 


॥ अथ सब फूलण की सीचन विधि ॥ 


सब फूलन की येंक ही, सीचन की बिधि जान 
आस पास था बच्च की, माटी काढ़ि सुजान॥१०१॥ 
जाला रेसा बुछ की, जर से भयों जु होय। 
ताकी तब ही दूर करिं, जतन करो यह सोय ॥॥१०२॥ 
अगर छरोला बालछर, चंदन सोया लाइई। 
चुरन कीजे कटि के, नान्‍्हों बहुत बनाइ॥१०३॥ 
ग्राद्दा माटी में सिले, भरें सुथालन बीच। 
संब फूलन में बंछ को, सीठे पानी सीचवा१०ड॥। 
फ्‌(ल) सुर्गंधित होहि बहु, बहु फूले बल पाइ। 
सब फूलन के बक्ष की, दीन्ही जुगुत बताई छ१०४५॥ 
फ। 


३२२ 


हिंदुस्तानी 


॥ सके हरे करने की विधि ॥| 
दल फेला के बीच को, नरम सु ताहि संगाय। 
संजारी अ्र6ह सूर की, बीठ बराबर लाय ॥१०६॥ 
तीनो पीसि सिलाय के, करि यक् ठोरी सोड़। 
शाधी औषद बुछ में, लेप कौोजिये जोइई॥१०७॥ 
म्राधी झोषद जो रही, तामे तोौर भिलाय। 
तासी सीचे बुछ को, बंछ फेर हरियाय ॥१०५॥ 


|| दूसर बिधि ।। 
जर की साठी काढि के, बुछ जो सूषों होइ। 
बकरा सारधथो तुरत को, लेहु वोभरी सोइ॥१०९॥ 
बोफरी मे चारों कढे, ताकी रज में डारि। 
ऊपर माटी डारि अरु, दूध सेर दो चारि॥११०॥ 
बुछ लपेट वोभरी, जर के निकट विचार! 
बृछ्ु हरो कछ दिनन में, नेन (न) बीच निहार॥१११॥ 


॥ लोटन होने की दवा | 
पीरी कारी भंत्रि जहूँ, मीठी हरी जो होय। 
जहाँ निकट पानी कढें, जतन करो यह सोय ॥॥११२॥ 
थाली गहिरो हॉथ छा, तासे बछ सभा (3)॥। 
कार न बाधो बछ को, उपर छांह झुताऊ॥११३॥ 
घोउड और रस ऊष को, सीचौ कंयो बार।॥; 
लोटन ब॒ुछ्ू तयार कर, जतन कह्लौ यह स्तार॥११४॥ 


॥ बड़े होने की दवा ॥। 


बाग बुछ में जो बिरछ, छोटो बढ़त न होइ। 
ताक्षे बढ़ये को अतन, भोसे सुनिये सोइ॥११शा। 


सन 


बागबहार 
पहिले भधालों घोदि के, साटी डारि निकार। 
जाला रेसा तोरि के, भीठी भाटी डार॥8११६३॥! 


घूप देह गभूड घीछ सौ, मीठे पानी सीच। 
ब॒द्धि करें बा बहुत, थोरें दिन के बीच॥११७॥ 


॥ दूसर विधि |! 
तिल अरु बाइबिरंग को, पीसखे चोर सिलाइ। 
लेप करे जिंहि बछ सो, बाढ़े सहज सुभाइ॥११८॥ 
कछ दिन सीचे दूध सो बात डारियें सोडइ। 
जाला रसो तोरियें, श्रेगि बडे बह होड॥११६९॥ 


॥ बारह मास फर ले के विधि 


चरबी सूरह हिरन की, सहुत घीज ले आउ। 
सरसों जर पंकोल ले, काठौ कूदि बनाड॥१२०॥॥ 


चारो बस्तु मिलाइ के उहि काठे के बीच। 
सास बारहो फले दम, मास बारहोँ सीच॥१२१॥ 


॥ कूशप जल सर्व रोग अछ के | 
हरना भेढा बोकरा, सर सास ले शआउठ। 
श्र चरबी इन चहुन की, सो सम भाग भग्राउ ॥१२२॥। 
दनो पाती डारि के, बड़ी देग में डार।! 
घरे अग्नि पर जब लगे, ताको लेंड उतार॥॥१२३॥ 
दूध उरद के चून गब्ारु, सहत घीड़ अस् पात। 
पांचों ओऔबद डारि के, मोहरा बाँधि सुजाव॥॥१२४॥ 
सो घू्रे में गाडिये, पंद्रह दिन परवान। 
दिवस सोरहे काढिये, धरे जतन सो गश्रान ॥१२५॥ 


३२३ 


१२४ 


हिंदुस्तानी 


तासो थोरों काहि के, पानी भाहि. सिलाइ। 
सीचे जाही बछ को, ताको यही सुमाइ[(? ) ॥१२६॥॥ 
रोग हुर॑ सब ब॒ुछु के, बाधा रहें न कोइ। 
यह झौषद को कुणपजल, नाम कहावत सोड़॥१२७॥। 
रितु अ्रमरितु फू्ल फले, बछ बहुत बल होइ। 
सब बुछुन को कारने, कहना कुणय जल सोइ॥१२८॥ 


॥ पिच कफ बात दोष ॥। 


जैसे मानव वेह में, होत पित्त कफ बात! 
तेसे सब बछादिकन, होते तौच ही. भाँत॥१२६९॥ 


॥ परिछेा पिच की ।। 


पित्त रोग जेहि बछ्च के, पेठ भाहि सरसाइ। 
सके कलेंगा पात के, अरु बकला शिरि जाइ॥१३०॥॥ 
ग्रदः पत्ता पीरे घरे, घंप माहि कुम्हिलाइ। 
देखते फल रूपे लगे, जानहु पित्त सुभाई॥१३१॥ 


॥ कफ परिछा )॥ 


डार पात छलिहि बुछ के, मलिन चीकने देषि। 
कुम्हिलानें से थात फल, रंग हरचणों जु व्रिसेषि॥१३२॥ 
थोरो ही फूले फले, फलउ ताल सुरि जाय। 
असे लछन देषि के, कफ कौ जानि सुभाव॥१३३॥ 


॥ बात लछुन |। 
लिंद कारत सूखे बिरछु, बिन कारत न बढास। 
बिच कारन पत्तरो परे, बिन कारन कुस्हिलाय ॥१३४।॥ 
थोरों ही फूले फरे, सजल न बल दिषाय। 
ब्रात रोग तिहिे जानिये. घिहयो करिय भाग ॥१३४॥। 


+ ५० फमगरमुल .. अन्त मकुफ्छ्थाए च जन 


+* आटताा अधरयकत्लपए्थाएएाफप्श चल. पक. ४ || 


बागवहार इ२१४ 


॥ ओपषद पिचादि तोनी क्रम |। 


प्रथभहि झोषद पिच को, करत ग्रंथ शत याइ। 
इमली सोथा घस घना, कारों नोन सिलाइ॥१३६॥ 
सलया चंदन कूदि के, सब से करिये झान।! 
सीठोीं पानी डारि के काठहों करों सुजान॥१३७॥ 
तासी झीच बुछू को, थोरों मही मिलाय। 
करि अ्रेषद इहि भाँति सौ, पित्त रोग सिंटि जाइ॥१३४८॥। 


!| फफ़ रोग ओपद ॥| 


पीपर सिर्च अजमीद झरु, कारों बोन सिलाई! 
ग्रदरक जुत ये पाँच हें, झोषद सभे कर लोइ॥3१३६॥ 
कटि सबने काठो. करो, पाती माहि सिलाइ। 


तासो सोचो बछू को, कफ़ को रोग नसाई॥॥१४०॥ 


॥ बात रोग की दवा ॥ 


मेथी बाहविस्ग झर, चंदन लाल सगाह। 
कारों नोनर सोौठ को, कोढहों ताहि बनाई ॥१४१॥ 
तसों सोचे बछ् को, हरे बात के रोग। 
झौबद तीनो रोग को, बलुहि सीचन जोग ॥१४२॥ 


॥ असलेपमा || 


असलेषण  तासो कहत, पित्त और कफ बाड़। 
तीनो भिलि श्रेक ठोर हो, बाधा करत जो आई।॥!१४३।॥ 
सरद गरम ते होते है, असलेषस सो जान। 
ख़ब ताकी झोषद कहो, संमुभो चऋतुर निधान।॥१४४॥ 
इमली श्ररु घत गाय को, जिफला आँव मिलाह। 
काढीं करि सीचो बिरछ, असलेबस मिटि जाइ॥॥१४५॥ 


४१२६ 


हिंदुस्तानी 
॥ बेली दोष ॥ 


कबहेँ काह बुछ पे, कोड बेलि चढि जाई 
फलत नहीं तासो बिरछ, देली दोष कहाइ ध१४६॥ 
मास बोकरा को कछ, तहमे घीउ भिलाइ। 
काठौ करि सीचे बिरव, बेलि दोष मिटि जाई॥॥१४७०)। 


॥ बुछु कीटा ॥ 
गोला से जेहि बल्ल के, के गमरा अंग। 
तासो फोरा बुछ के, जानो अंग प्रसंग ॥ १४०॥ 
पिस्ता अद बादाम हूं, घी बिरोंजी लेड। 
चारो सम करें प्रीसि के, पॉनो भमाहि मिलाउ॥१४६९॥ 
तासो सीचोौ बछ को, फोरा बहुरि न होइ। 
जो ठेंढों ब्रेड बिरछ, सीच कुनप जल सोइ ॥१५०।॥ 


॥ भूमि दोष ॥! 


घृत अरु गोबर गाय को, बकरा चरबी लाइ॥+ 
ए तीनों यक्क ठोर करि, पानी साहि सिलाइ॥१५१॥ 
सोचे रोगी बछ को, दूर होइ सब रोग। 
भूंसि, वोष सिताय सब, झौषध सीचन जोग ॥१५२॥ 


॥ काचौ फल मरे ।! 


काचे. फल जाके भरे, पत्ता सिभदे होय। 
किरस दोब सी जाॉनियों, भूसि दोष पुनि सोय॥१५३॥ 
थी तिल बाइबिरंग झर, पोरो सरसो लाय। 
गाय मृत्र इक ठोरि करि, तासे पीसि भिलाइ॥१५४।॥ 
तासो सीचे बुछ को, से रोग मिटि जाय। 
फिरि काॉँजे फल ना भार यह भोषण परभाव ॥१५५॥। 


वागबहार 


॥ फुल सुगंध होने की दवा || 


फलन बीच जेंहि बुछ के, फल से होइ कुबात। 
लेयो चंदत. कट के, सेंदा करें सुवास॥१५६॥ 
घिकनी मांदी लेइ सम, तासे चंदन डारि। 
ताहि पका अरि्ति पर, हारे मीठो बारि॥१५७॥ 
लेप करें सब बुछ पर, झर कछ चसोर भिलाय। 
सीचो तासो बछ्च को, होइ सुगंध सुभाव॥१४दा। 


| नादन बन ॥| 


जो तिल हरदी ढॉक के फूल सो नीर सिलाय। 
नादन बस को सीचिये, ईरुई लाल दियाइ॥१५६॥ 


)॥ चौपाई ॥ 


सेवर को बकला ले शपब्रावं। 
हरदी जिफला ब्ाति मिलावे।। 
इन्हें कृटि के सब सम करो॥। 


ध्। 


गुड की दारू से घस्ि घरो॥१६०॥ 


।। दोहा ॥। 


सादन बन पर लेशय करि, सीचों नोर भिलायथ। 
हरे रंग रुई कढ़े, औषद को गन पाइ॥१६१॥ 


(| तथा चौपाई ॥ 
सनतसिल अरू हरताल मँगरावे। 
बीछू और झाक जर लावध 
तिल मंजीठे जेती के पात+ 
बृूधद मूत माय के तात ४१६२४ 


रैश८ 


हिंदुस्तानी 
॥ दोहा! ।। 


सब को केसि मिलाय के, सावन बन मे डार। 
नीली रुई होइगी, क्यों प्रंथ ब्रनुझार ॥१६३॥ 


॥ फूल बिकास फल करनो ताकी ओपद ।! 
फलत नहीं हैं जो बिरछ, ताको सुनो उपः्ठ। 
घीउ बिलाई कद लें, अर रस ईष मिलाउ॥१६४॥ 
तासो सीचे ब॒छ् को, फल ने लगे यह सोइ। 
ग्रंथत को मत देषि, जतन कहो यह सोह॥१६५॥ 


| तथा || 
तिल अर गोबर गाई को, बाइबिरंग मगाई। 
अर सरसो रह ऊष में, संब को पीस सिलाई ॥१६६।॥ 
तासो सीचों बछ को, बहुत फल बल पाय। 
भीठोीं ओर सुगंधजुत, फल को होय सुभावय॥१६७॥ 


॥ गुठुली छोटी करनो ।॥। 
सिश्ञवी महुव! मुलहटी, और कुढंब गवाय। 
कट सबस को येक सेंग, गोला येके बनाय ॥॥१६८॥ 
थाले में गोला धरे), ता पर बछु लगाय। 
बहुत छोटी गठा कठें, यह ओऔषद परभाथ ॥१६६॥! 


॥ गूलर भाठ कोरन ॥ 
लाल घृघी धघीउ शभ्र5द। सवकर सहत सिलाय। 
झोौर बहेरा मलहटी, पानी बीच. पिसाय ॥१७०॥ 
जहाँ बाग के बीच में, गूलर बल दिषाय। 
ले पाभर की नौक सौ, छेवा बहुत बसाय॥१७१॥ 


बागबहार ३२६ 


ता पर झोषद लेख कर, सीचो नीर सिलाय। 
अति मोठों गुलर फल, अगुनित स्वाद बढाय॥१७२४ 


॥ कची फल उहरे || 


बकरा मारयों तुरत कौ, उभरी तासु मगाड। 
तौन सपेद डार में, जापर जत[न) कराइ॥१७३॥ 


फल मत यके उहि बछ को, काचे रहे निदान। 
ज़तत कह्यों यहि भाँति को, ग्रंथल के भंत जान ३॥१७४॥। 


॥ पाके फल नहीं गिरे ॥| 


वीसे बाइबिरंग को, सहुत दूध के माहि। 
लेप कर जेंहि डार सो, याके फल न गिराहि॥१७५॥ 


॥ बारह भास फले | 
॥ चोपाई ॥॥ 


जी कोउ हाथी को मद लावे। 
कृषि को लिय कह जो पात्र 
संघ कील से तीतों लेय। 
तासो कौल बंद को देय श१७६।॥। 


॥ दोहा ॥ 


बारह मास फह्यों रहो, फिशि फिरि फूल कराय। 
जो कोऊ चाह करबो, सो यह जतन कराय ॥१७७॥ 


॥ बीज जमायवे की दवा ॥| 


चरबी बकरा सूर की, तासे दुृध सिलाय। 


सीच काहु श्रीज को, सबे जमे बहु भाग ॥१७८॥॥ 
ड़ 


हिंदुस्तानी 


॥ तुरत बाग लगे ॥| 
यीसे तेल अंकोल से; जो केसी कुर लाय। 
बीज सर्व जो बाग के, तासे बोर बबाइ॥श्णधत 
सो बालक के हाथ सौ, बीज बवादे सोड़न्‍। 
मीठे पायी सीचिये, बाग तुरत ही होइ॥॥ै१८०॥॥ 
ध्रास जंभीरी पह्रादि के, बाग बीज जो जान। 
बौरे तेल अकोल से, जतन करें यह जान॥१८१॥ 
अरता कंडा लायथ के, ताकी राष ब्रनाज । 
तामे ढीज लपेटि के, थालन बीच बनाउ शश्८र॥ 
सोठें. पाँनी सीचिये, कछ मसेनफल. लाइई। 
कहो जतन यह ग्रंथ सत, बाग तुरंत दिषाई॥१८३॥ 


॥ पाठे आम को मीठा करना ॥ 
बाहबिरंग भर मलहटी, गुड अरु सहित सिलाइ। 
दूध मेल सीचे बिरछ, षाठों आम जो शझाह॥१८४॥ 
मीठे हो बढि आम फल, बाटों होह जो कोइ । 
षाटे भीठे करने को, जतन कह्नहोँ यह सोडक्‍़ ॥१८५॥ 


॥ कमल जमाइबे की विधि ॥| 


ले के गोबर गाय को, गागर माहि रघषादई।! 
कमलगठा अंकोल के, तेल बीच चुरवाई॥१८६९॥ 
कमसलगठा ले बोइये, वहि भमागर मे सोह़॥; 
धेकहि दिन ऋर रात मे, पात फूल फल होइ॥॥१८७॥। 


|| तरे बृच्त फले फूले नहीं ताको उपाव | 


दाष गुलाब श्ररू जामफल, अर नारंगी जान। 
नीबू श्रीफल पझ्रादि के, चंपा बेला सान॥१८८ा। 


पाउजआ हैं का >जज। हि. पय।.. श्यिकम या बेंजरी 


न 


हि 


बागवह्ार 


देश (त) घचुछ हरचों लगे, फूले फले ने कोइह। 
तिनके फूलत फलन को, जतन कहें भ्रवब सोहइ॥१८६॥ 
प्रभभहि भालों बोदि के, भाठी डाश निकार। 
जाला रेसा तोरि के, थालो भलोी समार॥श्श्०ाा 
पाते डारिये भेंड की, लेडी की तिहि सोद। 


मीठे पानी सोचियें, बहुत फूल फल होइ॥१६१४ 


। इछ पतकार [| 
प्रथहि. नारंगी कहो, झर चकोतरा जान। 
पुनि नारंगी की कनी, और जभीरोी मात ॥१६२॥ 
केरह जारा रेंसमी, अआरु. संयत्रा सुढार। 
पात फल फल कहत हो, झरु इन को पतम्ार॥१६३।॥ 
इन. बंछन को होते हूँ, कातिक में पतमकार। 
ग्रगहन में थोरों बहुत, पात गिरत निरधार॥१६४॥ 
पूस सास ते ववार लो, पात फूल फल होत। 
पातक अपने भाउ सौ, बाढ़त रस को सोत ॥१६५॥ 
जल दीजे दिन झाठ यें, इन सब को सुष दास। 
डेह महीना साथ मे, सोर न दीजे जान।॥१६६॥ 
श्रोर बुछू अब कहत हो, तिन के सुतिखे नास। 
प्रथा बिजौरा जानिये, असलबेद . सुबंधास॥१६७॥ 
पुनि तुरंज सीठा बहुरि, नीब छे बिघि जान। 
येक बिहारी फहत है, येक कागदी सान॥१६८॥ 
फूल लगात श्साढ ते; कातिक लौ इन माहि! 
या सिवाइ पाछे फले, सो दम रेज कहाहि।॥१६६४॥ 


सीत काल दिल आठ ये, इन को पानी देहु। 
उद्नन काल जैसास से, चौथे दिन सुन लेड॥२००॥ 


३३६ 


हिहस्तानी 


इन्हें चेत्र के सात में, जलबंध करत सब कोई! 
रोम न उपजे कोत हू, पात फूल फल होइ॥२०१। 


॥ आइ सेकताड़ बदाम पतकऋर ॥ 
प्रथभहि, आड़ कहत पुणि, सक्तालू बादास। 
इन कौ ग्रगहन चैत लो, पात गिरत निकास॥॥२०२ 
पुनि वेसाब असाढ लो, पात फूल फल होय। 


श्ब्यु 


पाकंत मास असाढ मे, जानत हूँ सब कोय।॥॥२०३॥ 


|| जामफल सीताफलादि || 

ग्रत्न॒ श्राग जें कहत हो, तिन के सुनिये नाम। 
बिही जामफल अमृत पुनि, सीता (फल) अभिरास ॥२०४॥ 
पुनि अंजीर बंधानियं, ओऔड़म रज अनार। 
इन के पत्ता फल फल, सुनो सहित पतझार ॥२०५॥ 
ब्रिह्ली जामफल अमृत को, जे मास पतभार। 
थोरो बहुत श्रढ्ाा (अझसाढह? ) ले, पात गिरत निरधार ॥२०६ 
प्रथ श्रनार बरस रेज सो, पराकत काति(क) मभास। 
फेर' माघ के मास में, पात गिरत श्रतियथास॥२०७॥ 
बहुरचयों जेंठ श्राषढ मे, आछो पकत अनार। 
बात फल बहु भाँति सो, रस में होत अपार ॥२०८॥ 


॥ दाष अंजीर ॥| 
दाय शादि अंजीर को, फांगन लो पतकार। 
चत मास में फलत हूँ, फल लागत दे बार॥२०६॥ 
पतक्कर पअगहन चेंत लो, सीताफल कौ जान। 
पा्के सास झ्साढ सो, कातिक लौ परवान ॥२१०॥। 
इन सब को जल दोजिये, बारह सास बिचार। 


तीन बार प्रति माप्त में, कठ्वत सकल निरधार २११॥ 


बागवहार 


| कूमरप || 


कमरणथ गया को होत हो, सासन से पतकरार। 
कातिक ते फागुन लगे, फल पाकत निरधार २१२॥। 


॥ सेच ॥ 


माघ मास में सेत्र के, पत्र को परभात। 

पात फूल फल चंत में, पुरन होत सुजान ॥२१३॥! 
बहुर मास बेंसाष में, जेंठ मास लो जान। 
सेब सदा था भाँति सौ, पाकत हें परक्षाँत २१४)! 


॥ संहतृतत ॥| 
येहि बिधि हैं सहतृत की, सो सुनियें चित लाय। 
अ्रगहन ते झरु साध लो, पता गिरत बताय॥२१५॥ 
पात फूल फल होते है, पूनि फागुन के भास! 
सचेत और बेसाथ लो, पाकत हे सुबरास॥२१६॥ 
तीन जात सहतत की, सो सुत्िये चितु लाय॥ 
प्रथ्स पेसदोी जानिये, दुनो बाोटों आय॥२१७॥। 
तीजे बेंदानी सुनो, जाकौ बदन. सुपत। 
परस सुषद सहृतत के, कही तीन ये भेद॥२१८॥ 


॥ अंगूर || 
बीते आधों पुस तब, पसी- करें अंग्र। 
साध और फागूृन लगे; फेलत हैँ भरपुर॥रहश॥ 
फल बरष में बेर छे. पहिले मीठो बार। 
दूजे षाटों बार है, जाने सब संतारक्षररणा 
पाकत जेठ भ्रषाद से, बोड बार सुजान। 
ग्रत्॒ताको सुत्रि लीजिये, पानी को परवान ॥२२१॥ 


शैरे न 


शेर 


हिदुस्तानी 


कातिक भर जलबंध झारि, फिर पाओँ फल देउ। 
अंकुर झाव माघ लो, कहुत सयाते भेंड।२२२॥॥ 
पुनि फागुन के सास में, बंध कराते नीर। 
शैसी बिधि अश्रंगूर की, सो कहि दील्हीं बोर॥२२३॥ 
प्रबः जाते अंगूर की, तिन के सुत ले नाभ। 
ककरी.. श्राबी साहिबी, हबंसी अ्रति सुषधास ॥२२४॥१। 


किक. 


पुनि बेद()ना भोतिया, ये षठ जात अंगूर। 


शव 


स्वाद कहे बहू भांति के, सुंदर रस के पुर॥२२५॥ 


॥ गुलाब कमल ॥ 


जल दे मास कुवार में, पुनि सुनि लेंहु जुबाब। 
पुस सास में कमल करि, सीचे सर गुलाब ॥२२६॥ 
शराब कली गुलाब मे, तब को सुनो बिधान। 


कुदन पक्ष भरिं' भाघ से, नीर न दीजे जान॥२२७॥॥ 


॥ सर्च फूल ।! 
भ्रव॒फूलन' की बिधि सुनो, कहियत वास बषान। 
राइब्रेल बेल! मंदल, बान  हेजारा भान॥॥२श७।। 
केर मोतिया घलिया, बट. मसोगरा सुजान। 
शोर पथरिया जानिये, इस को कहत विधान ॥॥२२६॥ 
इन को पानो दीजिये, श्राठ भास सुषदान। 
चार मास बरसात में, नहे सीचिये सुजान ॥२३०१ 
साधारवन जो सीजचिये, तिन को सबे उपहठी। 
शव तो यह प्रतन भयो, पझर को परभाड ॥२३१॥ 


॥ पेमद करने लायक ॥| 


अ्रद पसदी सकल बिधि, सो सुनिये चित धार। 


६... 


ब्रह्म पर जे चदत है कहत (तासु सुं) बिच्रार २रवे२ 


वागबहार 


होंथ सरस फल पेसदी, सब जग करत बधान!।! 
तिच के नाम बना (ह) ये, सो सुन लेंहु सुजान॥२३३॥ 
नारंगी श्र संगतरा, अर चकोंतरा जाँन। 

पुनि महताबी सदाफल, अमलबेंद सुबदान॥आररेड॥ 
मीठा नसीब कांग[दी) कौला बहुर तुरंज। 
सहसराई सीब कहो, और बिरोजा रंज ॥२३५॥ 
इन बारह को जानिये, येक अंग  सुबदान। 
यामे परेस्दे एक पर, चढ़त बारहोौ झाँत ॥२३६॥। 
चहे बारहौ बुछ को, येक्त बुछ कर लेइ। 
न्यारे न्‍्यारे फल लगे, न्यारें स्वादहि देइ।॥२३७॥ 
चहू पेक पर दो करे, चहू ये) के पर तीत। 
जेते पेंसद चाइयें,  तेते होहि. प्रबीन॥२३८॥ 


॥ चार को 
आाड सकतालू कही, और बदास  सुजान। 
बहुरोी आड़ चीन को, जित को सुनो बिधान॥२३६।॥ 
सो इस चारो बुछ को, येक अ्रंग पहिचान। 
इन को पेंमद परसपर, एक एक पर जान ॥२४०॥॥ 
चाहो चारों बुछ को, मेंक (क)रों सतिसान। 
चाहो (तो) दो तीन को, पेमद करे सुषदात॥२४१॥ 


॥ तथा चार || 
बट गूलर सहतृत पुलि, सुनि लीज अंजीर। 
येक अंग इस चार को, कहत सब सति घीर॥र२४२॥। 


॥ चार जात ॥| 
पेक बुछू इन चार के, पेसद करि के होइ।! 
शत सा दो तीन करिं, कहेत सयाने लोइप्षरदरा। 


३३५ 


३३६ 


हिंदुस्तानी 
येक अंग इन चार को, प्रथम कहते आनार। 
गुलानार हैं दूसरों; पुन कोकनी अनार ध्षरडटा। 


पुनि अनार घाटों सुनो, ये चारो सु सार। 
इन को पैसंद परस्पर, कहुत ग्रंथ निरधार ॥२४५॥ 


उनहू को पैसद किये, य्ेक बुछ ही जाय। 
स्वाद फूल फल सबन को, जुदो जुदो हरसाय ॥२४६॥। 


॥ तथा ॥| 


सेब जामफल दुहुन को, येक अंग पहिचान। 
इल को पेसद परस्पर, चढत पर्म सुषदान ॥२४७॥ 


पेमद करिये बछु को, ग्रेक बच्छु छू जाय। 
जंदो जुबदो फूल फले, सरस स्वाद हरसाय ॥२४५॥ 


॥ नारंगी आम पर || 


नारंगी अर आम को, थक अंग अभिरास। 
पेंत्ततः कीजे श्राप्त पर, नारंगी अझरुू श्रास॥२४६९७ 


इन हूं के फल लागिहे, जुदे जुदे सुषसार। 
झ्रचरज जाने सकल जग, सोभा बढे शभ्रपार॥२४५०॥। 


| बदरी ॥ 


तीन भाँति के बेर है, भाटदे प्रथम सुजान। 
बहुरि अंगुली जानिये, अर पेवदी बबान ॥२५१॥ 
इन की पेमद परस्पर, चढत येके पर गेक। 
बेद सास्त्र में भ्रति चतुर, तिन यह कछोो बिवेक॥२५२॥ 
पेसद पर पेबद करे, तो फल बढ़े अपार। 
सरस स्वाद जामे कहे, जाने सब संसार ॥२५३।। 


ता रा 
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॥ फूल पेबद | 


झसदनबान पग्र6। सोतिया, और मोगरा जान। 
बहुदि घुलिया पथरिया, अर इकहरोीं सुजान॥२५४॥॥ 


#क.] 


रामबेल पुनि जानिये, कहे नाम ये सात। 
इत को फ्सद परसपर, येक अ्रंग दरसात ४॥२४५॥ 
पेसद करें इन सात कौ, थेक बछ दरसाह। 
फूल फूल जुदे जुदे, अपनो समयो पाई ॥२४६॥। 


॥ पैबद्‌ गुलाब को ॥| 


पंसद सरस गुलाब की, अरू सेवती सुजान। 
बहुरचगो सदा गुलाब को, येक अंग पहिचान क्षर॒र्ुआा 
येक्क बुछ पर बुहुन को, प्रैमद चढत ग्रनूप। 
स्थारे न्‍यारे दुहुन के, फूल मूल एक रूप॥र२श५८॥। 


| दाष ॥ 
मीठी बारो बाकसों, जाल दाष ये चार। 
पेक अंग इत चहुन को, पेवंद कह्मों विचार ॥२५६॥ 
होत परस्पर पेउदी, दाष सर्व सुन बीर॥। 
स्थाद कढे अर फल बढ़े, या मति सो बिधि भीर )॥२६०॥॥ 
पै(स)द जा पर चढ़े, सो में कह्लों प्रसान। 
पैंबद करिये को से, सो अब सुनो सुजान ॥२६१॥ 


| समय ।। 


नारंगी कौ माध मैं, पैदद करें बिचार। 

साथ सास हो में कहाँ, आवहु कौ निरधार ॥२६२॥ 
अाडू पेबद कोजिये, चेत मास में बीर। 

अर अनार पैबद चढहढें, चेतहि में मतिथीर॥२६३॥ 
श्ध्र 


३३८ 


हिंदुस्तानी 


चैत मास में मोतिया, पेंसद कर सुजान। 
बैरः चढ़ावे चेत मे, होगे परम सुषधान॥२ ६४॥। 
श्र गूलाब को चेत में, पेमद को परमसान। 
दाष. चढत हैँ मा से, येसों समो बिधान ४२६५॥ 
पेबद जो ते बछ को, कीजे बुद्धिनिकेत । 

उही. ब॒छ्च को लीजिये, अ्रयुश्रा छाल समेत ॥ २६६ ॥ 
लकरी. काठे जूकिति सौ, ताकी सुनो सुजान। 
अषशा छाल समेत जो, ताको कहते बिधान॥२६७॥ 
धरिये जाही बुछ पर, ताकी चोीरे छाल। 
दुहँ छोर सो दाबियें, सन बॉल ततकाल ॥२६५॥ 
ताके. ऊपर मस्तगी, ग्रोबर गा।श बिलाय। 
लेयप करें प्ेबंद पर, अंप्ाा बेग हिराय।२६६॥। 
प्रंघशा से पअंगुर कहे, तब सन॑ डारे षोल। 
पंचदः की यह जुक्ति है, सब सुनाई बोल ॥॥२७०॥ 
जा दिन सौ पेंवद करे, ता दिन सौं सुन्ति लेज। 
छाया राषे बछ पर, दूजे दिन जल देहु॥२७१॥ 
सुरदी बनी रह्ूँ सदा, धुवा बचाने बीर। 
ग्रेसी बरिधि जल दीजियें, कहत सर्बे मत्त धीर॥२७२॥ 
भुजपर देस आरा सहर, सूबा नगर बिहार। 
दकतर भुलईपुर के, कानगोई. किचाश॥२७३॥ 
ओऔवास्तव कायस्थ कुल, कहितन नाम षस्याल। 
ज्ज' की आयो जानि' के, सरन लाडइिली लाल ॥२७४ ॥ 
जो कोडझ' बाय धरयों चहे, बछ लगाव कोइ। 
पोधा बिपिन बिनोद की, प्रथम पढे यह सोई ॥२७५॥। 


॥ इंति श्री बिपिनबिनोंद बाग लगाने की विधि संपुरनं ॥ 
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प्रसंग 
इताहाबाद था श्लाहाबास 


हिद्डस्तानी पत्रिका के भाग २, सं०२, पृष्ठ २१६-२५ पर इलाहाबाद 
या इलाहाबास, शीर्षक लेख में यह दिखलाया गया है! कि इलाहाबाद नगर अकबर 





दि ट 


नें बसाया था, और उस का नाम इलाहाबास रखा था। उक्त लेख में उस समय 
तक लेखक को प्राप्त सभी साधनों का उपयोग किया जा चुका है, पर उस के 
अनंतर इधर कुछ और भी साधन मिले हैं. जिन से उस बात का समन होता है 
ग्रतः वे भी इस लेख में दे दिए जाते हें। 

१. बनारसीदास जैन का जन्म संवत्‌ १६४३ में अकबर के जीवन-काल 
में हुआ था। इन्हों ने अपना आत्मचरित दोहे चौपाइयों में अर्द्धकथा नाम से 
लिखा हूँ। इस में तीन बार इन्हों ने इलाहावास का उल्लेख किया है--- 

झ्‌. इस विधि कौसनो मास दस साहिजादयर बास। 
फिरि उठि चलें प्रयाग पुर बसे त्रिबेती पास ॥। 
बसे प्रयाग अत्रिबेनी पास ! 
जाकों नांव इलाहाबास ॥॥ 
हा. सुख समाध्षि सोँ दित गए करते सकल ब्रिलास ! 
चिट्ठी आई बाप की चले इलाहाबास ।? 
चले प्रथाम बतारसी रहे फतहपुर लोग ॥ 
पित्ता पुत्र बोऊ सिले आतसंद सों बिधि जोग 
छू. बहुरो त्याग फतहपुर बास । 
गए न कोस इलाहाबास ॥१ 





£ भहदुत्तानी (१६३४), पृष्ठ ३४४-६२ 
३३६ 


३४० हिंदुस्तानी 


जाय सराय उत्तारा लिया । 
गंगा के तट भोजन किया ॥; 

२. नरहरि बंदीजब को अ्रकबर ने महापात्र की पदवी दी थी। इन्ही 
के वंश में भवन कवि हो गए हूँ, जिन्हों ने रसरत्नाकर' ग्रंथ लिखा है। इन 
का समय संवत्‌ १८००-१८५० के लगभग है। इन्हों ने उक्त ग्रंथ में लिखा हैं-... 

इमि आयसु ले भोत कवि भोव आपने श्राय। 
जस प्रताप बरने लगी बिरुद बंस को गास ॥। 
सूबे इलाहाबास हैँ सानिकपुर सरकार 
पच्छिस डलमउठ परगनों जहूं सुरसरि की धार ॥ 
तारीखे-दाऊदी का रचयिता जहाँगीर का समकालीन था, अतः: इस 
की रचना सन १६०० के आसपास की हूं। यह लिखता हैं कि इलाहाबास के 
उतार पर जो पहले पयाग कहलाता था। 

४. 'इक़बालनामए-जहाँगीरी” में लिखा हे कि “पर्वज़ तथा महाबत स्रा 
को आाज्ञा भेजी गई कि दक्षिण की रक्षा का प्रबंध कर इलाहाबास तथा बिहार 
जाया। 

५, जोआन्स द लाएते (सन्‌ १५६३-१६४६) की रचना द इंपीरिओ 
मैगनी मोगोलिस' सम १६३१ ई० में प्रथम बार लैटिन भाषा में प्रकाशित हुई 
थी। इस का अग्रनेज़ी श्रनुवांद जे० एस० हायलेंड ने किया है, जिस के पृष्ठ 
१६६ पर दक्षिण में खुसरों की मृत्य का विवरण देते लिखा गया है कि शाहजहां 
ने आज्ञा भंजी थी कि उस का शव मसालों में रख कर उस के पास भेजा जाय, 
जिस में वह इलाहाबास में उस की माता के मक़बरें के पास गाड़ा जाय। 

६. एडवर्ड टेरी सन्‌ १६१७ ई० में सर टॉमस रो का पादरी हुआा है, 
श्रौर उस के साथ मांडू गया। यह सन्‌ १६१६ ई० सें इंग्लिस्तान लौट गया। 


बिक 


यह अपने यात्रा-विवरण में हिंदुस्तान के सूबों का उल्लेख करते हुए लिखता 


विशाल भारत, सितंबर, १६३४ 
इलियठ और डाउसन, हिस्ट्री झव्‌ इंडिया, भा? ४, पृ० ४४५७ 
वही, मा्‌० ६ पु० ४०८ 
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है कि जमना नदी इसे तरवर(? ) से श्रलग करती है और उस के अझनंतर हेलाबास 
(इलाहाबास) में गंगा में गिरती हैें।” 

७. विलिञ्रम हॉकिन्स एक जहाज़ का कप्तान तथा तीन जहाज़ों के 
बेड़े का प्रधान था, जिस में एक लापता हो गया था। हॉकिन्स सन्‌ १६०४६ 
ई० में सूरत पहुंचा और तीन वर्ष बाद लौट गया। जहाँगीर के विद्रोह के विपव 
में लिखते हुए कहता है कि “उक्त उद्देश्य के कारण एह्ाबास में रहते हुए 
जो पूरब प्रांत की राजधानी हें, उस मे अस्सी सहस्त सवार के साथ आगरा 
तथा वहां का कोष लेने के लिए कूच किया।' यहां 'एहाबास से इलाह्मबास का 
ही तात्पर्य हूँ। 

८. रालफ़ फ़िंच पहला अंग्रेज यात्री है, जो भारत में सन्‌ १४८३ ई० 
में झाया था। यह संन्‌ १५६१ में लौट कर इंग्लेड पहुँचा। यह लिखता हैँ कि 
“में आगरे से प्राग आया, जहां जमुना नदी महानद गंगा में मिलती है और अपना 
नाम खो देती है ।” यह यहां के दुर्ग या नगर के विषय में कुछ नहीं लिखता 
क्योंकि उस समय तक दोनों के निर्माण का आरंभ भात्र हुआ था। 

९, हिंदुस्तानी भा० ८, सं० १, पृ० ४१-६४ पर एक लेख प्रकाशित 
हुआ है, जिस में ब्रजभाषा गद्य में मुगल राजवंश का प्रायः पौने दो सौ वर्ष 
प्राचीन इतिहास छुपा हैं। इस में इलाहाबाद तथा इलाहाबास का कई बार 
प्रयोग हुआ है! 


ब्रज रत्नदास 


* झरली ट्रैवल्स इन इंडिया, संपादक, विलियस फ़ॉस्टर, पु० र६३ 
वही, पृू० १०७ 
न वही, प्‌ु० रह 


हिंदुस्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित ग्रंथ 


(१) मध्यकालीन भारत को सामाजिक अवश्था--लेखक, मिस्टर अ्रब्दुल्लाह 
यूसुफ अली, एम्‌० ए०, एलू-एलू० एम्‌० ६ मूल्य १॥ 

(२) मध्यकालीन भारतीय संस्कृति--लेखक, रामबहादुर महामहोपाध्याय 
पडित गौरीशंकर हीराचंद श्रोफ्ा। सबन्नित्रा। मूल्य ३] 

(३) कवि-रहस्य--लेखक, सहासहोपाध्याय डाइटर गंगानाथ ऋा। सूल्य श]) 

(४) अरब और भारत के संबंध--लेखक, मौलाना सैयद सुलेमान साहब 
तदबी। अनुवादक, बाब राखचंद्र वर्मा। मूल्य ४] 

(०) हिंदुस्तान को पुरानी सभ्यता--लेखक, डाक्टर बेनीप्रसाद, एमू० एू०, 
पी-एच० डी०, डी० एस-सी० (लंदन) ।॥ मल्य ६] 

(६) जंतु-अगत--लेखक, बाबू ब्मेश बहादुर, बौ० ए०, एलू-एलु० बी०। 
सचित्र। मुल्य ६॥|) 

(७) गोस्वासी तुलसीदास--लेखक, रामबहादुर बाबू व्यामसुंदरदास और 
डाक्टर पीताम्बरदत्त बड़्थ्वाल) सचित्र भूल्य ३॥ 

(८) सतसई-सप्तक--संग्रहकर्ता, रायबहादुर बाबू दयाससुंदरदास। मूल्य ६, 

(९) चम बनाने के सिद्धांत--लेखक, बाबू देवीदत्त श्ररोरा, बी० एसू-सी०। 
मूल्य ३) 

(१०) हिंदी सर्व केमेटी की रिपोट--संपादक, रायबहादुर लाला सीताराम, 
बी० ए०। मृत्य १॥| 

(११) सोर-परिवार--लेखक, डाक्टर मोरखप्रसाद, डी० एस-सी ०, एफू० 
झार० ए० एस्‌ू०। सच्िन्न) भूल्य १२] 

(१२) अयोध्या का इतिहास--लेखक, राण्यहाहुर लाला सीताराम, बी० ए०। 
सचित्र। मुल्य ३) 

(१३) धाष ओर भड्टरी--संपादक, पंडित रामतरेंश जिपाठी। सत्य दे। 

(१४) वलि क्रिसन रुकसरणी री--संपादक, ठाकुर राम सिंह, एम्‌० ए० और 
श्री सूर्यकरण पारीक, एमू० ए०। मूल्य ६) 

(१५) चंद्रगुप्त विक्रमादित्य--लेखक, श्रीयुत गंगाप्मसाद मेहता, एस्‌० ए०। 
सतच्तिन्। मूल्य ३ | 

(१६) भोजराज--लेखक, श्रीयुत विश्वेश्वरनाथ रेंउा॥ मूल्य, कपड़े की जिल्द 
३४] ; सादी जिलल्‍द १] 

(१७) हिंदी, उद या हिंदुस्तानी--लेखक, श्रीयुत पंडित पद्मसिह छर्मा। मूल्य 
कपड़े की जिल्द १४))। सादी जिल्द १) 


|, है: 


(१८) मादले--लेसिंग के जरसन नोटक का अनुवाद। अनुवादक--सि्ष 
झअबतफ़ल। भलल्‍्य १॥] 

(१९) हिंदी भाषा का इतिहास--लेखक, डाक्टर धीरेंद्र वर्मा, एइमू० ए०, डी० 
लिदृ० (पेरिस) मूल्य कपड़े की जिल्द ४); सांदी जिल्‍्द ३॥॥] 

(२०) औद्योगिक तथा व्यापारिक भूगोल--लेखक, श्रीयुत शंकरसहार, 
सक्सेना । मूल्य कपड़े की जिल्द ४॥]; सादढी जिलल्‍्द ५] 

(२१) भाभीय अथेशाखस्त--लेखक, श्रीयुत ब्रजगोपाल भदनागर, एसू० ए०। 
मुल्य कपई की जिल्द ४॥॥) ; सादी जिलद ४) 

(२२) भारतीय इतिहास की रूपरेखा ( २ भाग )--लेखक, श्रीयुत जयचंद्र 
विद्यालंकार। मूल्य प्रत्येक भाग का कपड़े की जिल्द ५॥) ; सादी जिल्द ५] 

(२३) भारतीय चित्रकत्ञा--लेखक, श्रीयुत एडद० सी० भेहता, शझ्ाई० सी० 
एस ० । सचित्र। मूल्य सादी जिलल्‍्द ६]; कपड़े की जिल्द ६॥॥] 

(२७) प्रेम-दीपिका--महत्त्मा श्रक्षर प्रवन्यकृत। संपादक, रायबहादुर लाला 
सीताराम बी० ए०॥ मुल्य ॥॥| 

(२७) संत तुकाराम--लेखक, डाक्टर हरिरामचंद्र दिवेकर, एम्‌० ए०, डी० 
लिट्‌० (पेरिस), साहित्याचार्य। मूल्य कपड़े की जिल्द २); सादी जिलद १॥] 

(२६) विद्यापति ठाकुर--लेखक, डाक्टर उमेज्ष मिश्र, एम्‌० ए०, ड्ी० लिंटृ०। 
मूल्य १७ 

(२७) राजस्व--लेखक, श्री भगवानदास केला। सल्य १) 

(२८) मिना--लेसिय के जरमन ताटक का अनुवाद। श्रतुवादक, डाक्टर 
मंगलदेव शास्त्री, एमू० ए०, डी० फ़िलू०॥ सुल्य १) 

(२९) प्रयाग-प्रदीप--लेखक, श्री शालिग्राम श्रीवास्तव। मुल्य कपड़े को 
जिल्‍ल्द ४); सादी शिलल्‍द ३॥॥| 

(३०) भारतेंदु हरिअंद--लेखक, श्री अजरत्नवास, बी० ए०, एल-एलू० बी०। 
पाप 

(३१) हिंदी कवि ओर काउ्य--(भाग १) संपादक, श्रीयुत गणेशप्रसाद द्विवेदी, 
एम्‌० ए०, एलू-एलू० बी०। भूल्य सादी जिल्द ४॥]) ; कपड़े की जिल्द ५] 

(३२) हिंदी भाषा ओर लिपि--लेखक, डाक्टर धोरेंद्र वर्मा, एम्‌० ए०, डी० 
लिद्‌० (पेरिस)। सूल्य भा 

(३३) र॑ंजीतसिंह--लेखक, प्रोफ़ेसर सीताराम कोहली, एम्‌० ए० । अनुवावक, 
श्री रामचंद्र टंडन, एम्‌० ए०, एलू-एल्‌० बी० । मूल्य १] 

(३४) जीवनइत्ति-विज्ञन--लेखक, प्रोफ़ेचर समहाजोत सहाय । मूल्य १) 


छिवुस्तानी एकेटेमी, पंग्ुक्तप्रांत इंाहाबाद 


॥त॥॥शओ॥धध|एशाधाओञाए|डध||ाडावएा।धा।। गा] धवधा|ा|एओओओ।ओ! 






| लेखक---हाक्टर भोरखप्रसाद, डी» एसू-सी ० | 
आधुनिक ज्योतिष पर अनोल्ी पुस्तक 
99६ पृष्ठ, १८७ चित्र 
( जिन मे १९ रंगीन हैं ) 
इस पुस्तक को काशी-नागरोअचरियों 
सभा से रेडिच पदक तथा २००) का 
अन्नल्ाल पारितोषिक पिला है | 
“इस ग्रंथ को' अपने सामने देख कर हेगें 
जितनी प्रसन्नता हुई उच्चे हमों जानते है । 
# + जटिलता आने ही नहीं दी, पर इस के 
पाथ झाथ महत्वपूर्ण अंग्रें को छोड़ा भरी 
, गहीं ।7 *पुस्तक बहुत ही सरल हैं । चिषय 
पैचक बनाते में डाक्टर गोरखप्रसाद जी कितने सिद्धहस्त हैं, इस को थे 
तो खूब हूँ! जानते है ज्ञिन' से आप का परिक्तय हे । 
पुस्तक इतनो अच्छी है कि आर फर देने पर किना 
'प्त किए हुए छोड़ना कठिन है ।१--सुधा । 


 बधद इडफबाइप008  तःट प्रिलंते, #प: णशफधण, 85 9 ३३ | 





6 5श्शा, खिटापाए8 व फाइलाअंगत, के मे ५. (थाहरबापाब्वा8 एएछए 07 


शट्शॉीलिए छठ, 
श्री० टी० पी० आास्करन, डाइरेक्टर, निज्ञासिया वेघशाल्ा 
अजय १२) 
प्रकाशक-... हि दृस्त।नी एकेडेमी, इलाहाबाद 


जहर उल_+ |. हू» री माइक -जमा जमाद बा खक का. करी. व व 


8॥॥॥॥॥8॥॥ा॥॥।॥॥॥हा॥ओाओ॥ै॥॥नशाआओा॥। 


हिंदुस्तानी एकेडेमी के उद्देश्य 


हिंदुस्तानी एकेडेमी का उद्देश्य हिंदी ओर उरद 


साहित्य की रक्षा, वृद्धि तथा उन्नति करना है। इस 

उद्देश्य की सिद्धि के लिए वह 

(क) भिन्न मित्र विषयों की उच्च कोटि की एस्तर्कों पर 
पुरस्कार देगी | 

(ख) पास्श्रिमिक दे कर या अन्यथा दूसरी भाषाओं के 
ग्रंथों के अनुवाद प्रकाशित करेगी । 

(ग) किध-विद्यालयों या अन्य साहित्यिक संस्याश्रों को 
हपए की सहायता दे कर मोलिक स्राहित्य या 
अनुवादों को प्रकाशित करने के लिए उत्साहित 
करेगी । 

(घ) प्रप्तिद्ध लेखकी भर विद्वानों को एकेडेमी का फ़ैलो 

क्‍ चुनेगी । 
(७) एकेडमी के उपकारकों को सम्मानित फ़ेलो चुनेगी | 


.' - (व) एक प्रस्तकालय की स्थापना और उस का संचालन 


करेगी । 
(छ) प्रतिष्ठित विद्वानों के व्याख्यानों का प्रबंध करेगी. | 


(न) उपर कहे हुए उद्देश्य की सिद्धि के लिए ओर 
जो जी उपाय झावश्यक होंगे उन्हें व्यवहार 
भर जाण्ा । 


टोपी, इकाद्वाबाद को अनेत त्रदध 


अं मयों। किक बम अपन परमम«ा मम -ामम आम च्जः 


न 





हिंदुस्तानी एकेडेमी की (तिमाही पत्रिका 
अक्तूबर, १६३६ 


हिंदुस्तानी एकेडेमी 


संयुक्त, इलाहाबाद 


हिंदुस्तानी, अक्तूबर, १६३४६ 





संपादक---रामचंद्र टन 





संपांदक-मंडक्ल 


१--डाक्टर ताराचंद, एसम्‌० ए०, ही फ़िल्‌० ॥ गॉक्सन ) 
२--पोफ़ेसर श्रमरतायथ मा, एम्‌ ० ए० 


३--डाक्‍्टर बेनीप्रसाद, एम्‌० ए०, पी-एचू> डी०, डी० एस-सी७ (लंदन) 


४--डाक्टर रामप्रसाद तिपाठो, एमू० ए०, डी० एस-मी० (लंदन) 
५-“डाक्टर धीरेद्र वर्मा, एमू ० ए०, डी० लिट० (पेरिस) 
६-“आयुत रामचंद्र टंडव, एम्‌ू० ए०, एल-एलू० बी० 





लेख-सूची 


(१) कंपनी सरकार के जमाने में समाचारपत्र--लेखक, श्रीयुत श्रॉकार 
प्रसाद भटनागर, एम्‌० ए० ह 

(२) तुलसीदास का अ्रष्यपत--लेखक, श्रीयुत मात्ताप्रसाद गुप्त, एम्‌० ए० 
एल-एलू ० बी० 

(३) मोहेजो-वड़ों तथा सिधु घाटी की सम्यता--लेखक, श्रीयत सतीशचंद्र 
काला, बी० ए० 

(४) हिंदी माटक और नाट्यमंघ--लेखक, श्रीयत रामचंद्र टंडन, एम० ए० 
ग़ल-एज्ु ० बी 

स्फूट प्रसंग---राजा शिवप्रसाद की वंशावली---लेखक, श्रीयत लक्ष्मीसागर 
नोष्णय, एमू ० ए 


३४३ 
३४६ 
३६६ 
४२७ 


४४३ 





वार्षिक मुल्य ४)--डाकब्यय-सहित 





हिंदुस्तानी एकेडेमी की तिमाही पत्रिका 





भाग £ | अक्तूबर, १६३६ ( अंक ४ 


५3 वीक; ४ ५ अआधाशानाास 


कंपनी सरकार के जमाने में समाचारपत्र 
[ लेखक---भ्ीयुत श्रोंकार प्रसाद भटनागर, एम० छ० ] 
( £ ) 


हर मुल्क में समाचारपत्रों का महत्वपूर्ण स्थान होता है। हमारे देश के लिए भी 
यही बात ठीक है, थद्यपि परिचमी देशों के मुकाबले में हिंदुस्तान में समाचारपत्र लोकमत 
प्रकट करने के उसने प्रबल साधन नहीं वन पाए हैं। यूरोप के मसुल्कों में समाचारपत्र 
उन्नीसर्वी सदी के शुरू में ही बलझाली हो चुके थे, यहां तक कि नेपोलियन कहा करता 
था कि, चार विरोधी समाचारपत्रों से एक हजार संगीनों की प्रपेक्षा ज्यादः डरना 
चाहिए। ऐसे भयावह अस्च के हिंदुस्तान में जन्म श्र विकास का इतिहास मनोर॑जक 
होगा। 

भ्रठारहवी सदी के अंत होते-होते ईस्ट इंडिया कंपनी या कीपनी सरकार एक प्रवल 
राजनैतिक शक्ति बन चुकी थी। शासन-कार्ये में हाथ बटानें के उद्देश्य से, और नए-नए 
व्यापारों की तलाश में बहुत से अंग्रेज हिंदुस्तान में आने लग गए थे। हिदुस्तान के तीन 
प्रैसीडेंसी नगरों, यानी कलकत्ता, बंबई और मद्गास में अग्रेजों की जनसंख्या बढ़ती जा रही 
थी। इन नवागंतुकों के यहाँ बसने के परिणाम-स्वरूप बड़ी-बड़ी तब्दीलियों का होना 
स्वाभाविक था। लए दिचार और नई संस्थाएं इस भूमि में जड़ पकड़ने लगे। इस संस्थाओं 





३४४ हिंदुस्तानी 


में समाचारपत्र भी था! लेकिन समाचारपत्रों का आरंभ हिंदुस्तान में व्यक्तिगत उद्योग 
के कारण हुआ, कंपती सरकार की प्रेरणा श्लोर सदद से नही। 

इंग्लिस्तान का पहला समाचारपत्र दि वीक्ली न्यूज सन्‌ १६२२ में निकला था। 
इस प्रकार इंग्लिस्ताव में तो समाचारपत्रों के पीछे डेढ़ पौने दो सौ बरसों का इतिहास 
उस समय भी था। इंग्लिस्तान और यूरोप के दूसरे मुल्कों के समाचारपन्न आरंभ मे 
बहुत छोटे हुआ करते थे; उच में प्रकाशित समाचारों की सच्चाई संदिग्ध होती थी, 
श्र वहू किसी पक्ष की स्तुति से था इतर पक्ष की निंदा से भरे रहा करते थे। चोरी-छिपे 
उन का प्रकाशन होता था, ओर उन का प्रचार भी प्रायः इसी तरह होता था। 

हिंदुस्तान के पहले समाचारपतन्नों की कहानी इस से भिन्न है । व तो वह आकार- 
प्रकार में ही तुच्छु थे, और त उत्त का प्रचार ही लुक-छिप कर होता । इग्लिस्तान में पहले 
समाचारपनत्र के निकलने के डेढ़ सौ साल बाद का वातावरण ही बदल गया था, और 
समाचारपत्रों के प्रति लोगों के दुष्टिकोण भें अंतर आ गया था। हिंदुस्तान के समाचार- 
पत्रों ने इस बदली हुईं हवा में जन्म लिया था। 

सन्‌ १७६८ में बोल्ट्स नाम के एक आदमी' ते एक छापाख़ाना क़ायम करना 
चाहा था, लेकिन उस का मंसूबा पूरा हो इस के पहले ही फ़ोर्ट विलियम की कौंसिल ने उसे 
हिंदुस्तान से चले जाने का हुक्म दे दिया। बाद में जें० ए० हिकी नाम के एक सज्जन ने 
एक छापाख्ताना कायम किया। कलकत्ते में जेलखालें में समय काटते हुए इन्हें छापाखाने 
के विषय में एक पुस्तक पढ़ने का अवसर मिला था। इन सद्रोदय को क़र्ज न अदा कर 
सकने की इललत मे सजा मिली थी। इल्हों ने क़र्ज लेने की बात से ही इन्कार किया था, 
लेकिन स्वभाव के यह इतने उग्र थें कि कोई वकील इन की पैरवी के लिए तैयार न होता 
था। बाद में इन्ही के हमनाम एक मित्र ने इस की पैरवी की मगर पैरवी के बीच में ही 
यह इतने उत्तेजित हो गए कि इजलास में खड़े होकर आवेश में अपने पैरोकार को बरा- 
भला कहने लगे और बताया कि वह मामले को कुछ नही जानता। पैरोकार ने इन की 
पैरवी करने से इन्कार किया, लेकिन बाद में प्रार्थना करने पर उस ने इन के मुक़द्मे की 
पैरवी की और इन की रिहाई हासिल की। 

जेल से मुक्त हो कर हिकी साहब ने एक छापाखाना खोला और पहला हिदुस्तानी 

7 दि बंगाल गजट नाम का निकाला यह्‌ १७८० की बात है उस पत्र 


कंपनी सरकार के जमाने में समाचारपत्र वे४प्‌ 


की इस समय सिफ़े दो प्रतियां मिलती हैं, जिद में एक तो लद॒न के ब्रिटिश स्पजियम की लाइ- 
बरी में है, और दसरी कलकत्तें के विकटोरिया मेमोरियल लाइब्रेरी मं। 
दरू से ही यहू पत्र आमपसद हुआ। समाचारपत्र हिंदुस्तान के सिए नई चीज़ 
थे, इस लिए यह बड़ी दिलचस्पी से पढ़ा जाता था। कलकसे के निवासियों की व्यंग्यपूर्ण 
उपनामों के साथ झालोचनाएं भौर हास्य के चुटकले पाठकों को झानंद दिशा करते थे। 
टिरेटा वाम के एक कलकत्ता-तिवासी पर, उस के छैलपत की आदत के कारण, झाक्षेप 
हुआ। उन दिनों कलकत्ते में अंग्रेजों की संख्या बहुत थोड़ी थी, इस लिए प्राय. हर अग्रेज़ 
गव्नमेंट हाउस के वाल-नाजों में भश्रामंत्रित हो जाता था। ऐसे अवसरों पर टिरंड्रा उप- 
स्थित होने से कभी न चकता था। चाहे जन का महीना हो और गरसी की खासी उमस हो, 
फिर भी वह अपने मखमली पोशाक में नजर आता। इस की सूरत-शकल अच्छी जरूर 
थी लेकिन इस की नाक कुछ ज़्याद: लंबी थी। इस लिए इल के संवंध में पत्र में टिप्पणी 
निकली, 'नक्‍क्‌ (नोज़ी) जागेन अपनी पूरी लाल भख्तमली धज में अपना वाषिक नाच 
साचा | उस दिल से टिरेद्रा का नाम 'नक्‍्क जागेत पड़ गया। 
लेकिन श्रागे चल कर पत्र में बेहदा वातें और लोगों का बुरा उपहास भी छपने 
लगा। पत्र ड्ञिस-किसी पर ग्राक्षेष करने लग गया। संपादक की इतनी हिम्मत बढ़ी कि 
उस ने तत्कालीन गवर्नर-जेनरल वारेन हेस्टिग्स पर भी उ्यग्य कसने शुरू किए। झब सर- 
कार ने इस बढ़ती हुई बराई को रोकना मुनासिव समझा। यह हुक्म जारी हुआ कि 
सरकारी डाकघरों के जरिए यह पत्र न जा सके। फिर भी इस का विशेष असर संचालको 
प्र न पड़ा और वह सम्ाचारपत्र पास-पड़ोस की जगहों तक अपने हरकारों हारा पहुँचाने 
लगे। अंत में हिकी किसी मुक़हमे के संबंध में गिरफ्तार हुआ और उसे झाज्ञा मिलो कि 
हिंदुस्तान छोड़ कर चला जावे। इस प्रकार वारेन हेस्टिग्स के ज्ञमाते में पत्र का दमन 
कर दिया गया। पत्र का इस प्रकार दमन तो कर दिया गया लेकिन यह बात विचार 
की हैँ कि सरकार की तरफ़ से किसी सेंसर के बेठाने की आवश्यकता न पड़ी। 
की दुर्बल बाल्यावस्था को देखते हुए ऐसी रोक की जरूरत न जान पड़ी । 
बंगाल गजठ' के दमन ने औरो को निरुत्साह न किया। दूसरे प्रयास किए 
भए। १७६१ और १८५७ के बीच बहुत से अंग्रेज़ी समाचारपत्रों का जन्म हुआ। 
कलकत्ता प्रेसीडेंसी में इस काल में जो पत्र चलते थे उन्त में से प्रमुख थे---कलकत्ता जर्नल' 


करन 
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बगाल हरकारू, दि जान बुल', कलकत्ता कौरियर, वि इंग्लिशमैन', दि रिफ़ार्मर', 
और (दि फ्रेंड श्रव इडिया', जिस का संपादन सिरामपूर के पादरी लोग किया करते थे। 
इन पत्नों के स्वामी तथा संपादक निजी व्यक्ति थे। बंगाल सरकार का अपना पत्र भी 
था जिस का मास गवर्नमेंट गज़ट' था। बंबई और मद्रास के अहातों में जिन पत्नो को 
विद्येष प्रतिष्ठा प्राप्त थी वह थे, बंबई टाइम्स, बंबई कौरियर एंड बंबई टाइम्स, पर 
मद्रास गजौढ । 

इत ससाचार-पत्रों की बहुत सी प्रतियां क्कत्ते की इंपीरियल' लाइब्रेरी में 
सुरक्षित है श्लौर पठन की मनोर॑जक सामग्री प्रस्तुत करती है। अग्रेजी समाचार-पत्र 
बहुत मँहये थे, इस लिए उन के ग्राहक होने की सामर्थ्य बहुत कम लोगों में थी। जान 
बुल' जैसे दैनिक पत्र का वापिक चंदा ६४) और मासिक चंदा ८५) था। पढ़ने की सामग्री 
इस में एक अंक में चार पुष्ठों से ज़्यादः न होती, और अधिकांश कलकत्ता और उस के 
आस-पास के समाचारों तक सीमित होती । कभी-कभी कंपनी सरकार के कारनामों पर 
टिप्पणियाँ भी निकल जाती और इन के अलावा अंग्रेज़ी समाचारपत्रों से कुछ उद्धरण 
भी दे दिए जाते। इंग्लिस्तान के ये समाचारपत्र कुछ धनी व्यक्तियों के पास बरावर 
थ्राते थे। 

उन्नीसवी सदी के आरंभ में हमें यह मिलेगा कि यह समाचारपत्र व्यक्तिगत 
टीका-टिप्पणी में बहुत लगे रहते। बहुधा एक संपादक दूसरे पर गआक्षेप ही किया करता 
था। दि कलकत्ता जर्नल' उस समय का एक आमपसंद पत्र था। उस ने अपने सहयो- 
गियों की भलाई और बुराई की समीक्षा करके और अपने को सब से अ्रच्छा सिद्ध करने 
का प्रयत्न करके अपने ऊपर एक आफ़त सी बुला ली। दूसरे समाचारपत्रों के सपा- 
दको ने मिल कर कलकत्ता जर्नेल' के संपादक जें० एस्‌ू० बकिंघम के विरुद्ध घोर शोर 
विषाक्त आंदोलन शुरू कर दिया। उन पर चार बीविया रखने का आरोप किया गया 
भर यह भी बताया गया कि उन में से एक बंबई पहुँच गई है। 'एशियाटिक मिरर के 
सपादक पादरी ब्राइस ने बरकिध्रम पर तीज आरोप किए। सन्‌ १८१६ में कलकत्ता जर्तेल' 
में स्थानीय ऐंग्लिकन गिरजाघर की एक सभा का समाचार भअकाश्िित हुआ | इस में कंपनी के 
डार्वल नाम के एक बलके का भी कुछ हाल छपा। पत्र की विरोधी आलोचना पर डा्वेल 
बहुत मुकलाया | एक दिन बकिधम संध्या-समय अपनी बग्भी पर सैर के लिए निकलना 
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था कि डार्वेल की उस की मुलाक़ात हो गई। डार्वेल ने बकिधम से यूछा कि आप ही 
जर्नेल के संपादक है । इस के बाद उस ने संपादक महोदय पर कोड़े से प्रह्मर किया। 
इस का जवाब संपादक ते भी अपनी घोड़ेवाली चाबुक से दिया। सारांश यह कि इस 
तरह का वातावरण उन दिनों रहा करता था। एक दूसरे अवसर पर बकिघम ने ढाक्टर 
जेमसन नाम के एक व्यक्ति को आलोचना इस बात को लेकर की कि जेमसन तीत भिन्न- 
भिन्न पदों पर काम करता था। इस पदाधिकारी को वात बुरी मालूम दी। उस ने 
बकिंघम को डुएल' (हूं युद्ध) के लिए ललकारा। उन दिनों इस प्रकार के दो का 
प्रचार था और चुनोती न स्वीकार करने वाला कायर समझा जाता था। दोनों का 
द्रव मुद्ध हुआ होता लेकिन कुछ बीच के लोगों ते किसी प्रकार मामला ठंडा किया । 

हस प्रकार के आरोपों और प्रत्यारोपों के अलावा, सशाचारपत्रों में विज्ञा- 
पन भी रहा करते थे। विज्ञापनों की छपाई की दर चार श्ाने प्रति लाइन होती, और 
यह नीलार्मों, कबाब-घरों (जहाँ तरह तरह के भोजनों की व्यवस्था होती) आदि 
के विषय में हुआ करते। विलायत से आई हुई नई किताबों के भी विज्ञापन 
होते। अंग्रेज़ी समाज में उस समय लाड बाइरन की कविताएं,, शिकारी का अपराध- 
स्वीकार, कुआरे का अपराध-स्वीकार प्रादि पुस्तकें लोक-प्रिय थी। थियेटरी के समा- 
चार और घुड़दौड़ों की विज्ञप्तियां भी समाचारपत्नों में मुख्य स्थान लिया करती थी। 
चिटदिठयां या लाटरियां प्रायः साल भर ही पड़ा करती थीं और उन के द्वारा लोगो में बडी 
उस्तेजना रहा करती थी। इन की भी विज्ञप्तियां बराबर समिकलती रहती थीं। और 
गौर विषय भी विज्ञापन के स्तंभों में जगह पाते थे, जैसे विवाह-संबंधी आवश्यकताएं या 
नकाबपोश बाल-ताच आदि! इन नक़ाबपोंश बाल-नाचों द्वारा कभी-कभी शादियों 
की डौल लग जाया करती थी। विवाह-सबंधी विज्ञापनों में अकसर यह कहा जाता 
था कि दुल्हन ऐसी चाहिए जिसे तिल्‍ली का रोग न हो। 

हिंदुस्तानियों द्वारा संपादित एक अंग्रेज़ी पत्र, दि रिफ़ार्मर' में हमें एक मलो- 
रजक घटना का वर्णन मिलता हैं। कलकत्ते में चौरंगी थियेटर उन्नीसवी लदी के आरभ 
में तफ़रीह की एक आमपसंद जगह थी। इस का हाल या बड़ा कमरा दो भागो में बटा 
हुआ था। एक हिस्सा तो अग्रेजों के लिए रिज़र्व रहता और दूसरे हिस्से में हिंदुस्तानी 
बैठते । बहुत थोडे प्रतिष्टित द्विदुस्तानी थियेटर में जाते क्योंकि बहुत कम हिंदुस्तानी 
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अंग्रेज़ी समझा पाते थे। एक दिन ऐसा देखा गया कि एक अंग्रेज़ सिविलियन का बेयरा 
हिदुस्तानियों के बैठने वाले हिस्से मे बेठा हुआ था। उस के मालिक ने उसे झ्पना टिकट 
दे दिया था। इस बात को कलकते के हिंदुस्तानी समाज ने बहुल बुरा माना था | 

हिंदुस्तान के समाचारपत्रों के इतिहास में इस स्थल पर एक बात ध्यान देने योग्य 
है. बह यह कि हिंदुस्तान के अंग्रेजी पत्रकार प्राय. उसी ढर्रे पर चल रहे थे जिस पर कि 
इग्लिस्तात में अग्रेजी पत्रकार चलते थे। इंग्लिस्ताव में समाचारपत्र दलबंदियों में बरी 
तरह फंसे हुए थे। उन्नीसवी सदी के आरंभ के समाचारपत्र इंग्लिस्तान में द्विग' और . 
टोरी' (उदार और बअनुदार) दलों के भगडों से भरें रहते थे। संपादको के बीच का 
सघषे समाचारपत्रों के स्तंभों नक सीमित न रहता, बल्कि ग्रकसर अदालतो तक पहुँचता, 
और ग्रापस में ढंढ़ भी हो जाया करते थे। सन्‌ १८२१ में 'लंदन मैगज़ीव' और ब्लैकउड 
मेगज़ीन' के संपादको में ढ्ंढ् हुआ । समाचारपत्रों के लेखक भी, वह चाहे जिस पक्ष के 
हों, इस भय से बचे नहीं थे। ' 

हां, इंग्लिस्तान में प्रकाशित होने वाले पत्रों की संख्या अवश्य बहुत ग्रधिक 
थी। १०२३० के आस-पास हिंदुस्तान के समाचारपत्रों की संख्या तीस से अधिक न थी। 
उस समय' इंग्लिस्तान और स्काठलेड को मिला कर देखें तो वहाँ २५० से ऊपर पत्न-पत्रि- 
काएं चल रही थी। हिंदुस्तान में मुल्य की अधिकता के कारण और डाक-व्यय के कारण 
समाचारपत्रों के गाहुक बहुत सीमित होते; विलायत में पत्रो का प्रचार हजारों की संख्या 
में होने लग गया था। 

हा 

इस प्रकार अंग्रेजी समाज ने हिंदुस्तान और उस के लोगों को एक प्रकार से एक 
नई संस्था प्रदान की। हिंदुस्तानियों ने अपने विचारों और दुखड़ों को प्रकट करने के 
इस माध्यम की उपयोगिता पहचानने में कसर न की। इस समय कलकत्ता में हिंढ़- 
स्तानियों की एक बढ़ती हुई संख्या थी जो परद्चिचमी शिक्षा में दिलचस्पी लेना आरंभ कर 
चुकी थी। उन्नीसवी सदी के झारंभ में कुछ प्रमुख अंग्रेजों और भारतीयों की कोशिश 


से एक ऐग्लो-इडियन कालिज या विद्यालय की स्थापना हो गई थी। एक पक्ष के प्रति- 
निधि थे मिस्टर डेविड हेयर और दूसरे पक्ष के प्रतिनिधि थे राजा राममोहन राय 
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कपनी सरकार भी भारतीय शिक्षा में दिलचस्पी लेने लगी थी। सन्‌ १८१३ के चार्टर 
एक्ट की एक धारा में हिंदुस्तानियों की शिक्षा के लिए एक लाख रुपए का खर्च निर्धारित 
किया गया था। यह खर्च बहुत समय तक सुल्तवी रहा । लेकिन यह्ठ देखते हुए कि पाव- 
रियों ने हिदुस्तानियों की शिक्षा के लिए अपने स्कूल और शिक्षा-सस्थाएं खोलनी आरभ 
कर दी थीं, और कंपनी सरकार को भी अपने बढ़ते हुए इलाक़ के कारण पढ़ें-लिखे [हिडस्ता- 
नियो को आवश्यकता अधिकाधिक पड़ रही थी, शिक्षा के संबंध में एक तिश्चित नीति 
का निर्धारण ज्याद: समय तक मुल्तवी नहीं रवखा जा सकता था। अ्रधिकतर अग्रेजी 
ग्रफसर और हिदुस्तानियों का भी एक दल अंग्रेजी को अदालत की भाषा बनाने के पश्ष 
सें आंदोलन कर रहे थे श्र १८३४ में यह भाषा सरकारी भाषा वन भी गई। यह 
स्वाभाविक था कि जिस समय ऐसे परिवतेन हो रहे थे और शिक्षा की सुविधाएं की जा रही 
थी, उस समय हिंदुस्तानी भी अखबार-नवीसी की झोर आकर्षित होते । 

देशी भाषाओं का पहला पत्र दर्पण था। इस का संपादन सिरामपुर के पादर्यों 
द्वारा होता थां, इस लिए सच्चे अर्थ में यह हिंदुस्तानी पत्र नही कहला सकता था। यह पत्र 
२३ भई सन्‌ १८१८ को निकला, और इसे तत्कालीन यंवर्नर-जेनरल लार्ड हेस्टिग्स द्वारा 
प्रोत्साहन भी मिला। लाड हेस्टिग्स देशी भाषाओं के समाचारपत्रों के समर्थक थे और 
जो लोग स्वतंत्र देशी समाचारपत्रों को सरकार के लिए खतरे की चीज़ समझते थे उन से 
वह सहमत ने थे। 

परंतु देशी भाषाओं के समाचारपत्रों के संबंध में जिस व्यक्ति ने नंतृत्व किया 
वह राजा रामगोहन राय थे। वह अपने समय के निस्संदेह सब से बड़े हिंदुस्तानी थे 
झौर भारतीय जातीयना के पिता कहला' सकते हैं। 

सम्‌ १८०२१ में, कलकत्ता जनेल' के पृष्ठों में बंगाली समाचारपत्र संवाद 
कौमुदी' की विज्ञप्ति प्रकाशित हुई। मिस एस्‌० डी० कालेट में राजा के जीवन-चरित 
सबधी अपनी पुस्तक में लिखा हे कि यह पत्र एकमात्र देशीयों हारा संचालित देशी 
भाषा का पत्र' था। इस लिए हम इस पत्र को पहला देशी भाषा का पत्र कह स्षकते हें 
गौर राजा राममोहन राय को देशी भाषा के समाचारपत्रों का संस्थापक। इस के 
साथ-साथ और भी कई बंगाली पत्र तिकलें। सामाजिक, साहित्यिक और राज- 
वैतिक महत्व के लेख इस में तिकला करते थे। संदाद कौमुदी' के एक अंक में कलकत्ता 
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के मजिस्ट्रेटों के नाम एक अपील निकली थी। उच्त से इस बात की प्रार्थना की गई थी 
कि बहू कलकत्ता के हिंड्ूं निवासियों की रक्षा के लिए दृढ़ प्रयत्त' करे और उन्हें उन ईसाई 
सज्जनों से बचाए जो भीड़ में अपनी बरिषियों को दौड़ाते हैं भर औरतों और बच्चों का भी 
न ध्यान देते हुए भीड़ में चाबक चलाते हुए रास्ता काठते रहते हें । 

सन्‌ १८२२ में राजा राममोहन राय ने एक साप्ताहिक पत्र फ़ारसी भाषा में 
निकालना आरंभ किया और इस के कुछ ही समय बाद एक धार्मिक पत्रिका भी निकाली । 
राजा राममोहन राय सुधारवादियों के नेता थे और इन पत्र-पत्रिकाओं हारा बह सामा- 
जिक कुरीतियों पर गहरा वार किग्रा करते थे। सती-प्रथा उस समय बंगाल में प्रत्न- 
लित थी और राजा राममोहन राय और उन के साथियों ने इस प्रथा का ज्ञोरदार विरोध 
किया। लेकिन सख्या में कट्टरपथियों का दल बड़ा था और उस ने भी सुधारवादियों 
को चुनौती दी, अपनी 'चद्रिका नाम को एक पत्रिका निकाली, और हिंदू धा्भिक संस्थाओं 
के पक्ष में आंदोलन किया। बाद में और भी कई पत्र निकले। सन्‌ १८३० के लगभग 
कलकत्ता से ही सोलह पत्र प्रकाशित हो रहे थे। बंबई और मद्रास के अहातों में, और 
उस सूबे में भी जिसे अब सयुक्त श्रात का नाम दिया जाता है स़माचारपत्रों की दिशा 
में उद्योग आरंभ हो गया था। 

देशी भाषाओं के पत्र खुल्लम-खुल्ला सभी विषयों पर विचार प्रकट करते थे, 
यहा तक कि यूरोप में इंग्लिस्तान की नीति पर भी टीका-षिप्पणी करते थे। हिंदू- 
स्तान में कंपनी सरकार के जो कर्मेचारी' थे, उन पर व्यंग्योक्तियां करने में भी न चूकते थे। 
इस प्रकार के लेख अंग्रेजों में ग्रमंतोष उत्पन्न करते भ्ौर यह स्पष्ठ था कि अधिक समय 
तक थह स्थिति चलने नही दी जा सकती थी। इंग्लिस्तान के टोरी या अनुदार समाचार- 
पत्र हिंदुस्तानी समाचारपत्रों की स्वतंत्रता पर 'शेक लगाने के लिए आंदोलन करने लगे। 
इस प्रकार अरब हम समाचारपत्रों के इतिहास में ऐसी परिस्थिति पर पहुँचते हें जब 
कि 'सेंसर' द्वारा उत पर मियत्रण आरभ किया गया। 


( हे ) 


सन्‌ १७६१ से पूर्व हिंदुस्तानी समाचारपत्रों पर इस से अधिक कोई रोक 
न थी कि इतक-इंच्बत का जो अंग्रेज़ी कानन था उस के भीतर उन्हें रहना पढता भा। 
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हिंदुस्तानी समाचारपत्रों को वही स्वतंत्रता मिली हुईं थी जो इंग्लिस्तान में अग्रेजी 
पत्रों की थी। उस ज़माने में हर एक अंग्रेज़ को जो हिंदुस्तान में रहना चाहता था एक 
लैसस सरकार से लेना पड़ता था। गवर्नर-जेवरल कंपनी सरकार के प्रांतों में प्रेस न रखने 
को ग्राज्ञा नहीं दे सकते थे। वह उन अंग्रेज़ों से जिन्हें यहां बसने का लैसंस मिला हुआ था, 
लैसस अवध्य वापस लें सकते थे, यद्दि बसने वाले अंग्रेज़ पर आचार का कोई दोष ठहरे। 
इसी झ्रधिकार का इस्तेमाल करके हिंकी हिंदुस्तान से वाहर निकाला गया था और इस 
प्रकार उस का गज़द' बंद किया गया था। 

सन्‌ १७६१ और १७६८ के बीच, दो संपादकों की.फ़ोजी घटनाओं की चर्चा करने 
की यजह से तंबीह की गई, और एक अफ़सर जिस का कि पद कप्तान का था इंग्लिस्तान 
वापस भेज दिया गया। उस का अपराध समाचारपत्रों में सेता को संबोधन करते हुए 
कुछ गरम लेखों का प्रकाशित कराना था। सन्‌ १७६५८ में मेकलियन नाम का एक व्यक्ति 
एक जज की श्रालोचना करने के अपराध में इस देश से बाहर भेज दिया गया। कंपनी 
सरकार के कुछ असंतुष्ट कर्मचारी अपना श्रसंतोष समाचारपत्रों में प्रकट करने लग गए 
थे, और यह बात ऊँचे पदाधिकारी पसंद नहीं कर सकते थे। ईस्ट इंडिया कंपनी अब एक 
प्रधान राजनैतिक शक्ति बन रही थी और उस की शासन-व्यवस्था की आलोचना पदा- 
धिकारियों को सह्य नहीं हो सकती थीं। कंपनी सरकार को यह डर था कि इस तरह की 
नक्ताचीनी से झ्राम जनता में उस की भ्रतिष्ठा घट सकती हूँ। 

लाई वेल्जली ने समाचारपत्नों पर वियंत्रण लगाने के लिए कड़े क्रायदे बनाए। 
उन्हों ने एक सेंसर भी इस मतलब से नियुक्त किया कि वह समाचारपत्रों पर निगरानी 
रख सके। इन क़ायदों के अ्रमुसार हर एक संपादक को अपना नाम अपने पत्र के लीचें 
छापना पड़ता, और उसे अपना ताम और पता सरकार के यहां भी दर्ज कराना पडता | 
एतवार के दिन कोई समाचारपत्र नहीं मिकल सकता था। इस संबंध में प्रत्येक समा- 
चारपत्र के संचालक को एक लैसंस लेता पड़ता था। इन क्रायदों का पालन त होने पर, 
या सेंसर की आज्ञा की अवहेलना करने पर यह लैसंस छिन रुकता था। इस नियंत्रणों से 
इस बात का पता चलता है कि किस प्रकार का लोकसत इंग्लिस्तान में प्रबल था। उन 
दिनों टोरियों' या अवुदार दल वालों का इंग्लिस्तान में बहुमत था और वह हिंड्ुस्ताव 
में स्वतंत्र समाचारपत्रों के अस्तित्व को बुरा समझते थे भौर उस से डरते थे। वह समका 

न्‌ 
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करते थे कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश साम्राज्य दो स्तँभों पर रुका हुआ है, एक तो हिंदुस्तानी 
जनता का अज्ञान और दूसरे सरकारी कार्यो की श्रालोचना से रक्षा। सन्‌ १५०१ भे 
बंगाल सरकार की आज्ञा से एक आयोजना इस तरह की तैयार की गईं कि एक सरकारी 
छापाख़ाना स्थापित किया जाय और एक सरकारी पत्र निकाला जाय। यह पत्र निकला 
भी और इस का नाम पड़ा गवर्ममेंट गज़ट'। इस का मुख्य उद्देश्य तत्कालीन पत्नी 
की विरोधी झालोचनाझो को जवाब देना था। 
सन्‌ १८०१ से लेकर आगे बहुत से क़ायदे-क्रानून समाचारपत्रों की स्वतव्रता 
पर रोक लगाने के लिए बनाए गए। फ़ौजी हुवस और युद्ध के समाचार छापना मना 
कर दिया गया। सन्‌ १८११ में समाचारपत्रों के मालिकों को अपना नाम प्रकाशित 
करता जरूरी ठहराया गया। सन्‌ १८१३ में और भी निर्यत्रण लगे। यहां तक कि 
सब समाचारपत्रों और उन के क्रोड़पत्रों के प्रूफ़ का चीफ सेक्रेटरी को दिखा कर सशो- 
धन करानें की कद भी लगाई गईं। इसी प्रकार इश्तहारों और बिज्ञप्तियो के प्रूफ 
दिखाना भी भ्रावश्यक हुआ। इस से पहले जो क़ायदे नियंत्रण के लिए बनाए गए थे, वह 
भी प्री-पूरी तरह लागू रहे। 
इस समय सेंसर के पद पर जो व्यक्ति नियुक्त था उस का नाम एंडेम्स था। 
वह बंगाल में खुल्लम-खुल्ला टोरी' या अनुदार मत का समर्थक था। वह कलकत्ता के 
शासक-बर्ग का नेता भी था। वह इस बात को दुढ़ता-पूर्वक कहता रहा कि समाचार- 
पत्नों पर पुरा-पुरा नियंत्रण होना चाहिए। प्रेस पर नियंत्रण लगाए जानते का अ्रपना 


एक इतिहास रहा है, और एडेम्स उस इतिहास का एक प्रधान पात्र था। 
बंबई और मद्रास के अहाते की सरकारें सभी बातों में बंगाल की सरकार का 


अनुकरण किया करती थी। और उन्हों ने समाचारपन्ों पर नियंत्रण लगाने के मामले 
में भी बंगाल सरकार की नकल की। इन दो भ्रह्मतों में भी बंगाल जैसे ही नियंत्रण 
समाचारपत्रों पर लगाए गए। अ्रकसर संपादकों को तंबीह कर दी जाती, पर कुछ 
सपादक देश से बाहर भी निकाल दिए गए। 

सन्‌ १८१३ से १८२३ तक लाड हेस्टिग्स कंपनी सरकार के गवर्नर-जेमरल रहे । 
इन्हों ने सन्‌ १८१८ में सेंसर” प्रथा को बंद कर दिया। उन्हों ने इस बात का अनुभव 
किया कि “7 की स्वतंत्रता एक हृ॒द तक पर भच्छा प्रमाव डालती है. 
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उस समय कंपनी सरकार की सब से बड़ी कमज्ञोरी यह थी कि उस के कर्मचारी झपने 
कामों में ढील देने के आदी हो गए थे। स्टेवहोप ने अपने एक पैस्फ्लेट इंफ्लुएंस ऋव्‌ दि 
ब्रिठिश प्रेस इत इंडिया (हिंदुस्तान में ब्रिटिश समाचारपत्रों का प्रभाव) में लिखा 
है, मद्रास में फौजी मंत्री से एक साधारण चिट्ठी का जबाब हासिल करने में कभी- 
कभी इतते काग्रज़ और रोइनाई की जरूरत पद् जाती थी जितना कि एक बड़े चांसरी 
अदालत के फैसले में पड़ती।” समानारपत्रों में की गई आलोचनाओं द्वारा कार्र- 
वाई में शायद कुछ कस समय लगे, ऐसी शझ्ाशा की जाती थी। इस के गझ्तिरिक्त 
हैस्टिग्स के विचार में एक और बात थी, वह यह कि अगर कोई अंग्रेज संपादक आपत्ति- 
जनक शेख लिखें तो उस को तो हिंदुस्तान से बाहर भेज दिया जा सकता था। यही 
बात हिंदुस्तानी संपादक पर लागू नही हो सकती थी । उन्हे यहां रहने के लिए कोई लेंसस 
न लेना होता। इस लिए हिदुस्तानी संपादक प्राय: अधिक स्वसंत्रता से टीका-टिप्पणी 
करते थे। 

हेस्टिग्स के जमाने में समाचारपत्रो को कुछ स्वतंत्रता जरूर मिली, लेकिन इस 

से यह ने समता चाहिए कि उन पर से सभी रोक उठा ली गई। कुछ ऐसे क्रायदे 
जारी किए गए जित का पालन करना संपादकों के लिए झावश्यक होता थां:-- 

(१) कोर्ट अब डाइरेक्टर्सा! की कारंवाई, गवनेर-जेंनरल, कॉसिल के 
मेबरों और जजों के काम पर किसी प्रकार की विरोधी टीका-टिप्पणी 
नहीं हो सकती थी। 

(२) निजी अ्रपवादों और व्यक्तिगत आक्षेपों की मनाही थी। 

(३) हिंदुस्तान की जनता के दिलों को दुखाने वाली बातें वहीं लिखी जा 
सकती थीं। 

(४) विदेशी समाचारपत्रों से ऐसे उद्धरण नहीं छापे जा सकते थे जिन से 
किसी प्रकार की आशंका या विद्रोह का भय हो | 

इस नए क़ायदों का अमल में लाने से पहले सुप्रीम कोर्टा (सदर अदालत) 

में रजिस्टरी कराया जाना जरूरी था। 

समाचारपत्नों की स्वतंत्रता के बारे में लाड हेस्टिग्स ने जो यह लंबा क्रदम 

आगे बढ़ाया था, बह इंग्लिस्तान में कोर्ट अब डाइरेक्टर्स द्वारा पसंद न किया गया; 
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ग्रौर उन्हों ने लाडं हेस्टिग्स के नए क़ायदों को रह कर के फिर से सेंसर बैठाने का निरुचय 
किया। ७ अ्रप्रैल, १८२० को एक परवाना तैयार कर के बोर्ड अब कंट्रोल' के पास 
भेजा भी गया, कि वह बो्ड हारा वाइसराय के पास भेज दिया जाय, लेकिन बोडे अब्‌ 
कंट्रोल ने उसे रोक लिया। 

जिस साल समाचारपत्रो के ऊपर से सेसर उठा लिया गया, उसी साल कल- 
कत्ता से 'कलकत्ता जनेल' नाम का पत्र प्रकाशित हुआ था। इस का तथा इस के 
संपादक जे ० एस्‌० बकिघम का कुछ हाल हम ऊपर कह आए है। समाचारपत्रों पर 
प्रतिबंध लगाए जाने के इतिहास में इस पत्र और उस' के संपादक का काम महत्वपूर्ण 
रहा है। 

सेंसर के उठ जाने पर सभी अहातों में खुशी मनाई गई। हां, मद्बास से अल- 
बत्ता सेंसर अभी बना रहा। गवर्नर-जेनरल को बधाई देते हुए और भद्गास सरकार 
को झालोचना करते हुए सपादकीय लेख कलकत्ता ज्नेल' में निकले। आरंभ से ही 
“जर्नल' ने लोक-प्रियता हासिल की। उस ने शुरू से ही तिर्भीकता के साथ व्यक्ति-गत 
शिकायतों को प्रकट करना आरभ किया। जुदा-जुदा सरकारी अहकामों की झालो- 
चना' करते हुए अनेक पत्र प्रकाशित हुए। सेमुएल सोबरसाइड्ज़” का उपनाम धारण 
करके कर्नल राबिन्सन नास के एक संनिक झफ़सर ने पत्रों का एक सिलसिला छपा डाला । 
इस का ततीजा यह हुआ कि उसे अपने गंद' से इस्तीफ़ा देना पड़ा और इगम्लिस्तान वापस 
जाना पड़ा। इन पत्रों को छापने के लिए संपादक को भी क्षमा मॉँगनी पड़ी। 

जे० एस ० वकिधम एक बार फिर संकट में पड़े। उन्हीं ने मद्रास के गवर्नर ईलि- 
यठ की नियुक्ति का समाचार मोटा काला हाशिया लगा कर छापा। यह मातमी ढंग का 
हाशिया था। मद्रास के गवर्नर ने इस पर आपत्ति की और बंगाल की सरकार ने बकि- 
घम से माफी माँगने के लिए कहा। कलकत्ता जर्नैल' ने सरकार की सहानुभूति खो टी | 
एडेम्स, जो पहले चीफ़ सेक्रेटरी की हैसियत से सेसर का काम करता था अब सीनियर 
मेंबर हो गया था और वह इस पत्र का घोर विरोधी था । 

सन्‌ १८२३ में लाड हृस्टिग्स ने हुकूमत की बागडोर रकखी। लाडे एमहस्ट 
उन के उत्तराधिकारी नियुक्त हुए। जब तक वह हिंदुस्तान पहुँचे, तब तक उन के कार्य 
का भार कौंसिल के सीनियर मेंबर होने के कारण एडेम्स ने ग्रहण किया! एडेम्स ने 
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इस पद पर आते ही रेवरेंड डाक्टर ब्राइस को एशिवाटिक मिरर' का संपादक और वर्कि- 
घम के एक प्रतिस्पर्द्धी को एक उत्तरवायित्व के पद पर नियुक्त किया। इन नियुक्तियों 
को एक विशेष गज्ञट हारा घोषित किया गया। यह कारेबाई किचित्‌ असाधारण थी 
और इस के विरुद्ध कलकत्ता जनेंल' में व्यंग्यपूर्ण टीका-टिपणी हुई। यह टिप्पणी ८ 
फरवरी १८२३ को प्रकाशित हुई थी। इस से स्थानापन्न गवर्नर-जेनरल, ऐसे रुष्ट हुए 
कि १२ फ़रवरी को बकिघम का हिंदुस्तान में रहते का जैसंस छीन लिया गया, और उसे 
हिंदुस्तान छोड़ कर चले जाने की झाज्ञा मिली ! 

यह घटना एक अचानक देवी घटना के रूप में घटी । जनल' की ग्राहक-सख्या 
अच्छी ख़ासी थी और व्यापारिक दुप्टि से भी यह सफल समाचारपत्र था। वकिघधम 
को अपने एक सहकारी के ऊपर काम छोड़ कर हिंदुस्तान से जल्दी में विदा लेनी पडी। 
कुछ दिनों तक पत्र चलता रहा, लेकिन इस का एक दूसरा संपादक भी हिंदुस्तान से 
निकाल बाहर किया गया और बाद मे इसे बंद होवा पड़ा। वर्किचम को गहरा माली नुक- 
सावन हुआ। उस ने इंग्लिस्तान में प्रिवी कौसिल के सामने अ्रपील ऐेश की और निष्पक्ष 
जाँच की प्रार्थना की। एक कमिटी इस संबंध में तियुक्त की गई। उस की जाँच का 
नतीजा यह हुआ कि बकिघम को प्पने तुकसान का मुग्रावज्ञ मिला। लेकिन हिंदुस्तान 
वापस जाने की उस की प्रार्थना नामंजूर हुई। 

एडेम्स की सरकार ने समाचारपत्रों की स्वतंत्रता के विरुद्ध और भी क़ायदे 
बनाए। लेकिन इन्हे जारी करने के पहले सदर झदालत में इंत की रजिस्टरी आव- 
इक थी। उस समय एक मात्र स्थानापन्न जज सर फ़ेसिस मेकनाटन थे। उन्हों ने इन 
कायदीं से ग्राशकित लोगों से प्रार्थवा-पत्र पेश करने की विज्ञप्ति प्रकाशित की। विरो- 
धियो में सद से प्रमुख राजा राममोहन राय थे। दो भेमोरियल' या प्रार्थता-यच सदर 
अदालत में पेश हुए। इस में दूसरा आम तौर से राजा राममोहच राय का तैयार किया 
हुआ माना जाता है। मिस कालेट ने, जिन्हों से राजा रामसोहन का चरित्र लिखा हैं, 
इस प्रार्थना-पत्र को हिंदुस्तानी इतिहास का एरिश्रोपैजेटिका' कहा है । स्मरण रहे कि 
प्रेस की स्वतंत्रता के संबंध में एरिक्रोपैजेटिका' कवि सिल्टन की एक प्रसिद्ध पुस्तिका हू । 
सर फ्रेंसिस ने निर्णय नए क़रायदों के पक्ष में दिया। राजा रामसमोहन और उन के सम- 
थेको से इंग्लिस्तान के राजा की कौंसिल के सामने अपील की। उच की अपील अंग्रेज़ी 
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रचना का एक बहुत अच्छा नमूता मानी गई, लेकिन उस की सुनवाई न हुईं। आत्म-सम्मान 
पर आधात करने वाले इन प्रतिबंधों के विरोध के रूप में राजा राममोहन ने भीरातुल 
अखबार का संपादन बंद कर दिया। उन के इस कार्य को कलकत्ते के ऐँलो-इंडियन 
(यांती अग्रेजी ) समाज ने बहुत नापसंद किया। 

लाई एमहस्ट ने सरकार की बागडोर हाथ में लेने के वाद एक गइती ऐलान जारी 
किया जिस के द्वारा ईस्ट इंडिया कंपनी के कर्मचारियों को समाचारपत्रों से संबंध रखने 
की मनाही कर दी गई। सन्‌ १८२८ में एमहस्ट के बिदा होने पर लार्ड विलियम 
बेटिक ने यह प्रथा क़ायम रकखी। समाचारपत्रों की स्वतत्नता से फिर छेड़-छाड़ नही की 
गई। द्वां, लार्ड बेटिक के कुछ माली अहकाम, खास कर आधा भत्ता का बंद किया जाना 
फौज द्वारा सख्त नापसंद किया गया। इस संबंध में एक लेख-माला निकली, जिसे 
सरकार को बंद कराना पड़ा। गवर्नर-जेमसरल ने सभी समाचारपत्रों के सलाम हुक्म 
जारी किया कि भत्ता के प्रश्न पर और लेख न निकाले जाये! कलकत्ता जर्नल 
के दमन की मिसाल संपादकों के सामने थी, इस लिए फिर इस विषय पर लेख न 
प्रकाशित हुए। 

बेटिक के बाद १८३४ में सर चाल्स मेटकाफ़ आए। समाचारपत्रों की स्वत- 
त्रता के इतिहास के साथ उन का नाम मुख्य रूप से लिया जायगा। उन्हों ने सेंसर की 
प्रथा विल्कुल बंद कर दी। इस विचार को जन्म देने वाले लाड्ड मैकाले थे जो कि गवर्नर- 
जेतरल की कौसिल के पहले कानेनी सदस्य (लॉ मेंबर) होकर हिदुस्तान में आए थे। 
सर चार्ल्स मेटकाफ़ ने उन के विचारों को व्यावहारिक रूप दिया। इस घटना के स्मारक 
रूप मे कलकत्ते में एक विशाल हाल बनाया गया और उस का नाम मेकंटाफ़ हाल रखा 
गया। 

इंग्लिस्तान में कंपनी के संचालकों (कोर्ट भव डाइरेक्टर्स) ने यह काम पसंद न 
किया। गवर्नेर-जेनरल की कौसिल के कुछ सदस्यों को भी बड़ी आ्राशंकाएं हुईं। इंग्लि- 
स्तान में कामन्स' सभा का मत भी इस के पक्ष में न था। सन्‌ १८११ में कामत्स सभा 
में हिंदुस्तानी समाचारपत्रों की स्वतंत्रता का विषय लेकर इस के पक्ष में बहस हो चुकी 
थी। लेकित तब से समय बहुत बदल चुका था। साज्राज्यवाद की भावना इंग्लिस्तान 
में बहुत बढ़ गई थी और एक आशित्त देश में स्वतंत्र 7 का होना उपयुक्त न 








कंपनी सरकार के जमाने में समाचारपन्र ३प७ 


समझा गया। स्वतंत्र समाचारपत्र अन्य स्वतंत्र संस्थाओं के संगी मात्र हो सकते थे। 
प्रतंत्र देश में उन का स्थान न था। 

फिर भी सन्‌ १८५७ तक समाचारपत्नों के प्रतिबंध कम होते रहे। इस घटना 
के पूर्व वर्ष में हिंदुस्तान के राजनैतिक आकाश में काले बादल घिर रहें थे ओर सरकार 
ने खतर की आशंका से समाचारपत्रों को नियंत्रण में लाने का उद्योग किया | 

सन्‌ १८५७ का ऐक्ट १५ बिना सरकारी लैंसंस लिए हुए प्रेस का रखना या 
व्यवहार करना मना करता है। लैसंस देने मे सरकार अपना अधिकार मनमाने ढंग से 
बरतती रही। सरकार को यह भी अभ्रधिकार था कि जिस समय चाहे दिया हुआ लेसंस रह 
कर सकती थी और समाचारपत्रों, पुस्तको तथा अन्य उत्तेजवा-जनक रचनाओं का प्रचार 
बंद कर सकती थी । यह एक्ट देशी भाषाओं के और अंग्रेज़ी के पत्रों पर समाच-रूप से 
लागू था। जब समाचारपत्रों को १८३५ में स्वतंत्रता मिली थी उस समय भी कोई भेद- 
भाव भाषा का नहीं किया सया था और इस समय भी वेसा ही किया गया। 

इस प्रकार हम देखेंगे कि समाचारपत्रों की स्वतंत्रता का इतिहास उस के प्रार- 
भिक काल में विशेष जटिल नहीं रहा है। यह इतिहास बाद में जटिल होता गया। 
परंतु उस के वृत्तांत से इस लेख का संबंध नहीं है । 


कं] 
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[ छेखक--श्रीयुत माताप्रसाद गुप्त, एस ० ए०, एल-एल० बी० | 

महाकवबि तुलसीदास का अध्ययन इस समय हिंदी-साहित्य के अध्ययन का सबबे- 
प्रमुख अंग हो रहा है। नवीन परिपराटी पर इस अध्ययन का प्रारंभ कब से होता ह₹, 
उस का विकास किस प्रकार होता है, उस विकास में प्रमुख रूप से किन भहानभावों के 
हाथ लगते हैँ, वे इस अध्ययन को किस प्रकार आगे बढाते-हे, अब भी कौन-कौन सी दिल्लाए 
ऐसी है जिन में का करने की आ्ावश्यकता हैँ, और उन दिल्लाओं में अध्ययन के लिए 
हमें किस प्रकार आगे वढ़ना चाहिए यही बाते इस निवंब का वियय हैं। 

नवीन परिपाटी के इस अध्ययन का एक प्रकार से श्रीगणेश करने वाले स्वर्गीय 
श्रीयुत एचू० एच्‌० विलनसन महोदय थे। एक प्रकार से मे ने इस लिए कहा कि यद्यपि 
आ्राप ने स्वत: हमारे सह्मयकवि की रचनाओं का अध्ययन संभवल, न किया होगा पर आप 
के बाद के कई लेखकों ने जो तुलसीदास का अध्ययन हमार सामले उपस्थित किया उस 
में दिए हुए जीवन-वुत्त के प्रमुख साथन आप ही थे। 'ए स्केच अब्‌ दि रेलिजस सेक्टस 
ग्रव दि हिंदुज नामक आप का वह निवंध जिस में हमारे कवि का उल्लेख हुआ था पहलें- 
पहुल सन्‌ १८३१ में एशियाटिक रिसच्ेज्ञ में प्रकाशित हुआ था। कवि के जीवन- 
बुत्त संबंधी आप की सूचना के आधार ताभाद्यस जी का छुप्पय और उस पर प्रियादास जी 
की टीका के अतिरिक्त कुछ जनश्लुतिया थीं। इस मचना में कवि की जाति, जन्म-स्थान, 
काशी में कार्य-क्षेत्र, गुरुपरंपरा, जन्म-काल, देहावसान-तिथि और रचसाश्रों पर कुछ 
प्रकाश पड़ता हैे। घुलमीदास आप का मुख्य विषय न होने के कारण यद्यपि हमें यह 
आशा न करनी चाहिए कि जन-श्षुतियों के संग्रह करने में आप से कोई विश्येप परिश्षम 
किया होगा फिर भी वे हमारे लिए महत्व की है, क्‍्योंक्रि एक तो यह पीछे संकलित की 


* ज़िल्द १६, प्‌० डक 


> 
गाय 
#र2 


३६० हिंदुस्तानी 


हुई जन-श्रुतियों से कुछ भिन्न है, और दूसरे इतनी प्राचीन हूँ कि उन से पहले किस्ता 
विश्वस्त व्यक्ति हारा संकलित को हुई दूसरी जन-श्रुतिया इस समय ग्रप्राष्य हैं। 

(हदी और हिंदुस्तानी के कद्ाचित्‌ प्रथम इलिहास लेखक गार्सा द तासी ने सन्‌ 
१८३९ में अपने महत्वपूर्ण इतिहाम इस्त्वार द ला लितरेत्योर इंदुई ए इंदुस्तानी' का 
जो पहला खंड प्रकाशित किया उस में हमारे कवि का परिचय देते हुए' उपर्युक्त 
विल्सन साहब का ही आश्रय लिया। इस इतिहास के परिवर्धित और संजोधित 
सस्करण में जो सन्‌ १६७०-७१ भे प्रकाशित हुआ आप ने कंवि के ग्रंथों श्लौर उन की 
प्रतियों के संबंध में कुछ नवीन सामग्री श्रवश्य उपस्थित की १९ जीवनच-वृत्त ज्यों का 
त्यो रकखा | हु 

इन प्र।थमिक अध्ययन-कर्ताओं में एक और भी झअविक स्मरणीय नाम है स्वर्गीय 
एफ्‌० एस० ग्राउस महोदय का जिन्हों वें कवि की सब से अधिक महत्वपूर्ण रचना मानस 
का कई वर्षो के निरंतर परिश्रम के अनतर अग्रेजी अनुवाद कर के हमारे कवि का यत् 
पाइचात्य देशों में फेलाने का प्रथल्त किया। इस ओर आप का पहला प्रयास सन्‌ १८६७६ 
में दिखाई पड़ा जब दि प्रोलॉग ट॒ दि रामायण अब तुलमीदास : ए स्पेसिमेन अच्‌ ट्रॉंसलेशन' 
नामक आप का लेख एशियाटिक सोसाइटी बंगाल के जरनल में प्रकाशित हुआ। पूरे 
प्रथ का अनुवाद तो खंडों में १८७७ से १८८१ तक निकलता रहा। इस अनुवाद की 
भूमिका में आप ने जो कवि का जीवन-बुत्त दिया है वह्ठ विल्सन साहब की ही सूचना के 
आधार पर है, पर उक्त सूचना का उपयोग झ्ाप ने सावधानी से किया है, शौर उस को 
कुछ भूलों पर भी दुृष्टिपात किया है। 

सन्‌ १८४७७ में लिखने वाले सरोज" के लेखक श्री शिवसिह सेंगर का नाम भी 
उल्लेखनीय हूँ। सरोज' में हमारे कवि के संबंध में लिखते हुए आप ने उस का एक 
प्रक्षिप्त जीवन-बुत्त दिया, और किन्‍्ही पस्का-मिबासी बेनीमाधवदास रचित एक बृहत्‌ 
'गोसाईचरित्र' की सूचना दी, जिसे आप ने लिखा कि झाप ने देखा था। फिर भी आप 
ने यह नहीं लिखा कि कवि का जो जीवन-वत्त आप ने दिया है वह इस गोसाईचरित्र' 
के आधार पर लिखा गया था अथवा स्वतंत्र रीति से, और न झाप ने उक्त गोसाईचरित्र 
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के प्राप्ति-स्थान का निर्देश किया। परिणाम यह हुआ कि कवि के प्रेमियों में उक्त चरित्र 
की उत्सुकता जागृत कर आप ने उस के समाधान का कोई मार्ग नहीं दिखाया। इसी 
लिए आप के परवर्त्ती लेखकों ने यद्यगि श्राप के 'चरित्र' विषयक उल्लेख का उल्लेख तो 
किया पर आप के लिखे हुए संक्षिप्त जीवन-बृत्त पर कोई विश्वास नहीं किया। इस 
सबध में विशेष उल्लेंख-योग्य सर जॉर्ज ग्रियर्सन हैं, जिन्‍्हों ने अपना माय वर्नाक्‍्यूजर 
लिटरेचर अब्‌ हिंदोस्तान' लिखते सभय आप के सरोज का प्रा उपयोग किया 
पर उसी भें हमारे कवि का जीवन-वृत्त देते हुए कदाचित्‌ अपने स्वतंत्र अनुसंघानों 
से आप के उल्लेंखों का विरोध देखने पर ही आप के निषध्कर्यों का उल्लेख भी 
नही किया। न 

कितु बशस्वी सर जॉर्ज ए० ग्रियर्सत की सेवाशों की (ईदवर उन्हे और भी आय 
प्रदान करे! ) इस क्षेत्र में तुलना ही नही हो सकती। जिस वेज्ञानिक दृष्टिकोण से आप ने 
हमारे महाकवि के जीवन और रचनाओं के संबंध में पहले ही पहल अनुसंधान किया, 
यह दुःख का विपय है कि उस का परिचय आप के पीछे आने वाले विद्वानों ने सही दिया। 
इस दिशा में आप ने पहला उल्लेख-योग्य प्रयास सन्‌ १८८६ मे किया जब बेन की अतर्रा- 
छ्रीय ओरियंटल कांग्रेस के सामने आप ने “हिंदुस्तान का मध्यकालीन साहित्य, विशेष- 
तया तुलसीदास” नामक अपना सारगर्भित भिबंध पढ़ा। इस लेख में श्राप ने हमारे 
कवि के जीवन, उस की कृतियों और विचारों पर भी नया प्रकाश डाला । पीछे सन्‌ १८८६ 
में प्रकाशित होने वाले आप के मारने वर्नावयूलर लिटरेचर अब हिदोस्तान' नामक 
ग्रथ में कवि के विषय में जो सूचना दी गई है वह बहुत कुछ इसी निबंध का रिप्पमिट भात्र 
है। कितु १म६३ की इंडियन ऐंटीक्वेरी' में श्राप के जो नोट्स श्रान तुलसीदास प्रकाशित 


'तोट्स' का पहला अंश कवि की तिशथ्रियों की गणना से संबंध रखतर है। गणना परिश्रम- 
पूर्वक ज्योतिष के मान्य सिद्धांतो के अनुसार की गई है। इस जाँच में झाप को जो सहा- 
यता स्वर्गीय महामहोपाध्याय सुधाकर ह्िवेदी से मिली थी उसे क्ृतज्ञता-पूर्वक आप ने 


'झरीशे खंड, पू० १७६-२१०  पृ० ४७-५७ 
घु० हे, ११२, १६७, २२५, झौर २५३ 
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स्वीकार किया है। दूसरा अंश कवि की कृतियों से संबंध रखता है। इस में पहले कृति 
की कृतियों की प्रामाणिकता पर विचार किया गया है जिस मे छः छोटे और छू: बडे ग्रथों 
को कवि की रचना माना गया है, और शेष उन की रचना कहे जाने वाले मंथों को' भस्वी- 
कार किया गया है। इस के अनसर कृतियों का सविस्तर अलग-अलग परिचय दिया गया 
है। तीसरे खंड मे कवि के जीवन-कृत्त से संबंध रखने वाले कथानकों और जनश्ुतियों का 
संग्रह है। अंत मे आपने सुक्ाकर द्विवेदी जी तथा बाब रामदीन सिंह के अति आभार- 
प्रदर्शन किया है जिन की सहायता से आपने यह नोदस' प्रस्तुत किए है। इस प्रत्वे- 
पषण की जितनी प्रशंसा की जाथ कम है। इतनी वेज्ञानिक रीति से हिंदी के किसी कवि 
ध्रथवा लेखक के संबंध में आज तक श्रन्वेषण किया गया है, ऐसा मुझे स्मरण नहीं श्राता | 
सने १८९८ की एशियाटिक सोसाइटी अ्रव्‌ वंगाल की कार्यवाही में आप का एक नोट 
“तुलसीदास के कवित्त रामायण की रचना-तिथि” शीषक सिकला' जिस में आप ते 
कवितावली' के महामारी तथा उस से मिली-जुली जान पड़ने वाली घटनाओं से सबंध 
रखने वाले छुंदो का आश्रय लेते हुए श्रपना यह विचार उपस्थित किया कि उस छुदो में 
उल्लिखित महामारी प्लेग था ताऊन थी। इस विषय में आप का दूसरा नोट “तुलसीदास 
प्रौर बनारस में प्लेग के विषय में दूसरा नोट” दीर्षक्त फिर उसी वर्ष और उसी पत्रिका में 
प्रकाशित हुआ जिस में आप ने महासहोपाध्याय सुधाकर ह्विवेदी के इस अनुमान का 
उल्लेख किया कि बाहुपीड़ा जिस से कबि भ्पने जीवन के अंतिम अंश में व्यथित हुआ था 
समवतः: प्लेग की गिल्‍्टी थी और उसी से उस का देहांत भी हुआ। सन्‌ १६०३ में आप 
का तुलसीगस--कवि और सुधारक ” तामक सुदर पर संक्षिप्त लेख रॉयल एशियाटिक 
सोसाइटी के जरनल में प्रकाशित हुआ । उस में कवि के देहांत के सबंध में आप ने 
जो उल्लेख किया उस से यह जान पड़ता हुँ कि इस के पूर्व प्लेग से कवि के देहांत का जो 
श्राप का विचार हो रहा था वहु आप को पीछे ठीक नही जेंचा और उसे आप ने छोड़े दिया । 
सन्‌ १६०७ में रॉयल एशियाटिक सोसाइटी के जरनल में आप का आधुनिक हिंदू धर्म 
ओर नेस्टोरियनों के प्रति उस का ऋण” न्यमक एक लेख प्रकाशित हुआ जिस में झाप ने 





+चु० ११२३-११५१४ * घु० १ ४जन्नंदप * पु० धंढ8 और झागे। 
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यह दिखाने का ग्रयत्त किया कि भारतीय भक्ति-मार्य की एक प्रकार से उत्पत्ति का श्रेय 
नेस्टोरियन' तामधारी उत ईसाई मिशनरियों को है जो किसी समय दक्षिण भारत में 
आकर बसे थे। श्राप के इस विचार का प्रतिवाद अनेक तर्कंपूर्ण बृक्तियों से भारत 
ओर योरप के विद्वानों ने किया पर आप का विचार इन प्रतिवादों से कदाचित 
अधिक प्रभावित नहीं हुआ, क्योंकि सन्‌ १६१२ में प्रकाशित होने बाचे इंपीश्यिल 
गजेटियर' के लिए तुलसीदास के संदंध में श्राप ने जो बृत्त लिखा' उस में झ्ाप के 
इस विचार की प्रतिच्छाया स्पष्ट है। सन्‌ १६१३ में श्राप का एक लेख क्या तुलर्सी- 
दास की रामायण एक अनुवाद ग्रंथ है ? / गीर्षक रॉयल एशियाटिक सोसाइटी के जरनल 
में प्रकाशित हुआ' जिस में आप ने बड़े यूक्ति-पूर्वक वलिया से प्रकाशित होने बाले एक 
सस्क्ृत रामायण को मावस' का मूल और 'मानस्सा को उस का अनुवाद कह्ढे जाने का 
निराकरण किया।। हमारे कंधि के सबंध में आप का अंतिम उल्लेख-योग्य लेख जहा 
तक मुझे जात हैं, सन्‌ १६२१ में एनसाइक्लोपीडिया अब रेलीजन ऐंड एथिक्स में 
निकला । यह लेख संक्षेप में पर विद्यद रूप से तुलसीटास के संबध में आप के विचारों 
का परिचय देता हैं, और पढ़ने योग्य है। तुलसीदास के अध्ययन मे श्री प्रियर्सेन एक युग 
के विधायक हुए। सन्‌ १८८८ से ४० वर्ष पीछे तक कवि को जीवनी और कृतियों के 
सबंध भें जो कुछ भी लिखा गया उस के अधिकांश का श्रेय आप के कार्य को ही मिलना 
चाहिए इस में संदेह नहीं। 

एक लेख पादरी ई० ग्रीव्स साहब का सन १८६६६ की सागरी-प्रचारिणी पत्रिका 
में गुसाई तुलसीदास का जीवन-चरित्र” ज्ञीर्षक प्रकाशित हुआ जो तुलसी-ग्रंथावली' 
तीसरे खड़ में पुनर्मुद्रित हुआ। लेख छोटा है और अच्छा है पर कोई नवीनता उस में 
नहीं हे। आप ने अंग्रेजी भाषा में हिंदी-साहित्य का जो इतिहास लिखा हैं उस में हमारे 
कवि के संबंध में जो कुछ लिखा है वह यद्यपि और भी संक्षेप से है, पर और भी अच्छे 
ढंग से लिखा गया हें। 

तुलसीदास के अ्रध्ययत के इतिहास में एक उल्लेख-योस्यः लिथि संत १९०२ भी 


' 'जरनल रायल एशियादिक सोसाइटी, पृ० ४७७ झौर झआगे। .. जिल्द २ 
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है, जिस मे इंडियन प्रेस के मालिक श्री चितामणि घोष ने हिंदी के पाँच प्रसिद्ध विद्वानों 
द्वारा संपादित 'रामबरितमानस' प्रकाशित किया। संपादक थे महामहोंपाध्याय पद्ित 
सुधाकर द्विवंदी, वाबूं राधाकृष्प दास, बाबू इयामसुंदर दास (भ्रव रायबहादुर), बाब्‌ 
कार्तिक प्रसाद और बाबू श्रमीर सिह । प्रारम में इस संस्करण में एक बड़ी सी सुमिका 
है जिस में कवि के जीवन-वृत्त तथा उस को कृतियों पर विचार किया गया है। पर यह 
भूमिका अधिकांश प्रियर्सन साहब की खोजों के आधार पर लिखी गईं है । संपादन अवदय 
परिश्रम से किया गया जान पड़ता है, पर अपने ढग का पहला प्रयास होने के कारण इस 
में त्रटियां भी अनेक है इस में संदेह नहीं। लिपि, उच्चारण और व्याकरण से संबंध रखने 
वाली क्ूटियों पर ध्यान भ्राकषित करता आवश्यक होगा। यह त्रुटियां किसी विस्तृत 
जाँच के बाद नहीं, साधारण तौर पर देखने से ही मिली है, ओर केवल उदाहरण के लिए 
नीचे रक्‍्खी जाती हें :--- 

वा और ब' में कही-कही भ्रम हो गया हूँ: जैसे अवध अबध' रूप में भी 
मिलता हूँ। 

भौर कही-कही व का व हो गया है . जेसे बकूथ, बसन, बस्तु, बायस, बरियहि, 
बासिन्हू, बिचारू, बिचित्र, बृषकेतु, बृष्टि, बेगि, बेषा, बेच, व्यसन, और व्यापक में। 
यह अवश्य संभव है कि व को व का रूप जात-बुध कर दिया गया हो। 

'ए रूप साधारण है पर ये भी मिलता हे। 

झउर' रूप साधारण हे पर कही-कही झौर' भी मिलता हैं। 

'के रूप साधारण है पर 'कई' रूप भी मिलता है। 

नि और “न्हि दोनों रूप बहुबचनों से मिलते हैं। 

'कहहें' और कहऊें, और इसी प्रकार 'कहुहु शौर 'कहउ' दोनों रूप मिलते हैं। 

'कहेहु' और कहेउ', 'किएहु' और 'कियेह', 'कीन्हेह' और 'कीन्हेउ' भी समान 
रूप से प॒स्तक भर में मिलते हे। 

यदि इस प्रकार की त्रूटियां न होती तो यद्द संपादन कदाचित्‌ उस से भी अधिक 
महत्वपूर्ण होता जो पीछे किया गया--मेरा आशय हु उस संस्करण से जो तुलसी-अंधावली 
में प्रकाझित हुआ जिस के विषय में हम आगे कहेंगे। 

स्वर्गीय लाला सीताराम की सेवाएं भी उल्लेखनीय हूं गोस्वामी जी के श्राप 
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बडे भक्त थे। सन्‌ १६९०८ में राजापुर के अयोध्याकांड की बड़े परिश्रम से प्रतिलिपि 
करा कर आप ने प्रकाशित की। संत १६९१४ के रायल एशियाटिक सोसाइटी के जरनल 
में शाप का एक विचारपूर्ण निबंध “तुलसीदास के रामायण की मौलिकता ” शीर्पक प्रका- 
जित हुआ । इन के अ्रतिरिक्त इस क्षेत्र में लेखों तथा भूमिकाओं आर्दि के रूप में 
कुछ और भी सेवाएं ज्ञाप ने की जो प्रहंसनीय है । 

वयोवुद्ध मिश्रबंधुओं की सेवा इस क्षेत्र मे भी, जेसे भ्रन्य क्षेत्रों में, विशेष उल्लेख- 
नीय हू। सन्‌ १६१० में आप लोगों का हिंदी-नवरत्न' तामक सुप्रसिद्ध समालोचनात्मक 
ग्रथ प्रकाशित हुआ । उस समय तक हमारे कंवि के जीवन-वुत्त और उस की छृतियों के 
सवध में बहुत-कुछ लिखा जा चुका था, फिर भी नजदीक से उस की रचनाओं का अध्ययन 
करना और काव्य-संबंधी उस के सिद्धातों का निश्चय करना रह ही गया था। यह काये 
वयोवुद्ध मिश्चबंशुओं ने किया। इस उपेक्षित पक्ष पर स्वतंत्रता-पूर्वक अपने विचार 
उपस्थित कर आप लोगों से एक प्रकार से तुलसीदास की समालोचना' की नींव डाली। 
पहिद्दी-नवरत्न' में आप लोगों ने हमारे कवि को न केवल हिंदी साहित्य पर संसार-साहित्य 
के कवियों में संबॉच्च स्थान दिया। कवि के जीवन-बुत्त को १० पृष्ठों में कह कर लगभग 
५० पृष्ठों में उस की कृतियों का परिचय दिया और फिर लगभग ६४ पृष्ठों मे कवि के 
काव्य-कौशल तथा उस के सिद्धातो पर विचार किया। जिन प्रमुख विशेषताओं के कारण 
आप लोगो ने हमार कवि को इतना ऊँचा स्थात दिया उन का उल्लेख झावदयक होगा। 
“कवि की कविता का परिचय देते हुए आप लोगों ने उस के गुणों और दोषों पर अलग- 
अलग विचार किया है। जिन गुणों का आप लोगों ने उल्लेख किया है उन की संख्या २१ 
है और जिन दोपों का झ्लाप लोगो ने उल्लेख किया है उन की संख्या १६ है। अत्यंत संक्षेप 
में गुण ऋ्रमशः इस प्रकार हे :-- 

(१) कथा-वर्णन में गोस्वामी जी कोई जात यकबारगी नहीं कह देते बल्कि 
थाने वाली बड़ी-बड़ी घटनाओं की सूचना पहले ही से देते रहते हैं। 


! साधुरी, जिलद ६, खंड २, पृ० २६०, “गोस्वामी तुलसीदास और रामचरित्रा 
तथा वही, जिल्‍्द १२, खंड २, पृ० बे६४, मानस की श्चना का स्थान श्र तथय; 
तथा “+++ फ्राम हिंदी लिटरेचर' भाग ३ पृ० ८ और शागे। 
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(२) पात्रों के उचित अ्रथवा अनुचित आचरणो पर अपनी सम्मति प्रकट करते 
चलते हे। 

(३) रोचकता-रहित तंयारियों में समय नप्ट व कर मुख्य कथा पर तुरत 
पहुँचा देते हैं। 

(४) अमुक उबाच कहें बिना भी बात कह देते है पर यह बिदित हो जाता 
हैं कि बात किस नें कही! 

(५) बड़ी-बड़ी घटनाओं में झराकाशवाणी करा देते हूं! 

(६) निद्य मनृष्यों पर सदेव बड़ा क्रोध प्रकट करते है। 

(७) कथा में घठा-बढ़ी करने के संबंध में कवि ने स्वयं लिख दिया है-- 
'वाना-पुराण-निगमागम-सम्मतं आदि! 

(८) समय तथा स्थात का परिमाण कंद्वी-कही बहुत बढ़ा कर लिखा है। 

(६) यंद्ध-ब्णन में इस बात का ध्यान रक्‍्खा है कि शिथिलता कही न आने पाने । 

(१०) अपने लायक तथा उपनायक के शीलगुण का एक रस निर्वाह किया है। 

(११) विग्रगण की महिमा का सदा गान किया है, और यह्व कहा हूं कि गृणी 
ग्रथवा गृणहीत सब प्रकार के ब्राह्मण प्रृज्य हें । | 

(१२) इंद्र तक देवताशो को मनृष्यों से कुछ ही बढ़ा और ऋषि-मृनियों से 
कम माना हैं| 

(१३) राम के अतिरिक्त सभी देवत्ताओं का पूजन केवल इसी लिए किया है कि 
उन के सहारे राम की भक्त प्राप्त और दृढ हो । 

(१४) सगण ब्रह्म की उपासना की हैं। 

(१५) रामचंद्र को परक्ह्य ज्योति: स्वरूप माना है पर कहीं-कहीं उन को 
विष्णु का अवतार भी कह दिया है । 

(१६) राम के लिए अकसर सिफारिशी बाले कही हे। | 

(१७) भक्ति को ज्ञान आदि से ऊँचा कहा है। 

(१८) माया दो प्रकार की कही है, एक राक्षसोों की दूसरी परमेश्वर की । 

१९ तपस्या को भी बडा पद दिया ह 
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(२०) स्थियों की हर जगह निदा की है, और भाग्य पर विश्वास प्रकट किया 
हैं। और 

(२१) दीतता और निरभिमानता के साथ अपनी रचना के परमोत्तम होने 
का विश्वास भी प्रकट किया हूँ । 

दोप साधारण हैँ, उन्हें दोष नही त्रुटियां ही कहना ठीक होगा, उत के उल्लेख 
की यहां श्रावश्यकता नहीं है। इस के वाद “गोस्वामी जी के मत” का शीर्षक हू जिस 
की संख्या १४ हैं। बे संक्षेप में इस प्रकार हूँ :-- 

(१) कवि का मत है कि कविता टेढ़ी और निद्य है पर यदि उस में रामकथा 
माई जाय तो सत्संग से बह भी पावन हो जाती है। 

(२) कवि की दृष्टि इतनी पैसी थी कि कोई बात उस के देखते श्रौर मतन 
करने से छठती नहीं थी | 
[] ने लोगों का बार्त्नालाप बड़ी उत्तमता से वणित किया हे। 

(४) नायकों का झीलगुण दिखाने के लिए कवि ने उपनायकों को त्रृटियां 
खून ही दिखला दी हूं 

(५) कबि ने बड़े-बड़े एवं बड़े ही सुदर रूपक कहे हैं । 

(६) उस ने रामचंद्र के अनेक नखशिख कहे हैं और वे एक से एक बढ़िया है। 

(७) बह रामचंद्र के संबंध में कोई भूल कर भी अनुचित संदेह करने वाले 
को क्षमा नहीं कर सकता ! 

(८) यच्ंषि उसे हँसी पसंद न थी तो भी उस ने कह्दी-क़ीं प्रच्छुन्न प्रहसन 
को जगह दे ही दी है। 

(६) उस के सैकड़ों पद कहावत के रूप में प्रचलित हो गए है। 

(१०) कई प्रकार की भापाओ्रों में उस ने सफलता-एवंक कविता की है। 

(११) स्थान और विषय के अनुसार समुचित शब्दों का प्रयोग तो कोई उस 
से मीख ले। 

(१२) उस ने अनुप्रास तथा यमक को बहुत आदर नहीं दिया है। 


(१३) उस ने बहुत स्वतंत्रता के साथ सब प्रकार के शब्दों का प्रयोग किया हू। 
है 
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(१४) हर्ष या उमंग के समय प्रायः उस ने छंद लिखें है, यद्यपि वे दोहे- 
चौपाइयों से प्रायः शिथिल हैं। 

(१५) “भहात्मा तुलसीदास सरीखे महाकवि के गुणों का समुचित वर्णन करना 
हमारी शिथिल लेखनी और स्वल्पशक्ति से परे है। इस की रचनाओं के प्रति पृष्ठ, प्रति 
पंवित, बल्कि प्रति शब्द में श्रद्वितीय चमल्कार देख पड़ता है।” 

यहां पर वयोवृद्ध समालोचकों द्वारा किया हुआ “गोस्वामी जी के मत” का 
विवेचन समाप्त होता है। इस विवेचन के अनंतर 'मानस' के २४ स्थलों की खूबिया 
“स्फूट गुणों” के रूप में दिखाई हैं। तदनंतर कवि के गुणों और दोषों को सामूहिक रूप 
में तुलना की दृष्टि से देख कर गुणो के आधिक्य का निर्देश किया जाता है और साहित्य 
में उस के सर्वोच्च स्थान पाने का उल्लेख किया जाता है। 'हिंदी-नसवरत्न' में समाविष्ट 
हमारे कवि के विवेचनात्मक अध्ययन का यह एक सक्षिप्त ख्ाका हे । 

तुलसीदास के समालोचनात्मक अध्ययन का सृत्रषात करनेवाला यह विवेचन 
कितना युक्तियुक्त और गहरा है यह प्रकट ही हो गया होगा। चस्तुतः झ्राज भी इस ढग 
का दूसरा विवेचन हमारे सामने नहीं हे और यही कारण हे कि इस का इतना मान हुआ 
कि ग्रंथ के चार संस्करण हो चुके और पाचवां शीघ्र ही होने जा रहा है। तुलसीदास के 
अध्ययन वाले कुल साहित्य में यह सौभाग्य श्रभी तक किसी अन्य विवेचन को नही प्राप्त 
हुआ हैं । 

सन्‌ १६११ में एक इटालियन विद्यान्‌ एल ० पी० टेसीटरी का ज्योनेल डेला सो- 
साइटा एसियाटिका इटालियाना' नामक इंटालियन पत्रिका में “इल रामचरितमानस 
ए इल रामायण” शीपक एक लेख प्रकाशित हुआ' जो पुनः अनुद्ित होकर इंडियन 
ऐटिक्वेरी' मे १६९१२ तथा १६१३ में निकला।' इस लेख में विज्ञ लेंखक ते 'रामचरित- 
मानस की कथा-वस्तु की तुलवा विस्तार से वाल्मीकि कृत रामायण की कथा-वस्तु' 
से की है, ओर जो अंतर इस तुलना में उसे दिखाई पड़ा है उस के सबंध में कल्पना द्वारा 


जिल्द २६। देखिए 'जरनल श्रव्‌ दि रॉयल एशियाटिक सोसाइटी”, पृ० 
७६ ४-८ 
“१६१२, पू० २७३ झौर शागे; तथा १९१३, प॒० १ और ध्ांगे। 
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कुछ समाधान भी उस नें पेश किए हैं। जहाँ तक तुलना का प्रइन है वहां तक तो लेखक का 
परिश्षम व्यर्थ नहीं गया क्योंकि इस लेख से एक बात कम से कम अवश्य स्पष्ट हो गई 
कि वाल्मीकि का “रामायण कथा के हाँचे के लिए हमारे कवि ने अपने सामने नही रकखा 
था पर जहां तक लेखक के उपस्थित किए हुए समाधानों का प्रइन है वे नितात व्यथ गए, 
ओर उन्ही के साथ उन पर किया हुआ परिश्रम भी व्यर्थ गया। लेखक से यद्यपि इस बात 
का अपने लेख में उठलेख किया है कि हमारे कंबि के ऊपर अन्य श्रथों के साथ अध्यात्य 
समायण का भी प्रभाव पड़ा है और उस ने उत्त से भी अपने काम की बातें ली है पर जात 
ऐसा पड़ता है कि कभी उस ने बुलमात्यक दृष्टि से अध्यात्म राखायण' का अध्ययन नही 
किया था। यदि वस्तुतः उस ने ऐसा किया होता तो उसे ज्ञात होता कि वाल्मीकि के 
रामायण की अपेक्षा बह हमारे कवि की रचना के कही अधिक निकट है। फिर भी 
जिस परिश्रम के साथ उस ने यह काये किया हुँ बहु सराहनीय है। 

'हिंदी-नबरत्न' के ग्रकाणित होने के लगभग दो वर्ष बाद सन्‌ १६१२ की मर्यादा' 
पत्रिका में बाबू इंद्रदवबनारायण का एक नोट किन्हीं रघुबरदास लिखित तुलसीचरित' 
के संबंध में प्रकाशित हुआ । इस चरित' की छ॑द-संख्या उस में १३४६६२ बताई गई 
और उस से कुछ अंश उद्धृत भी किया गया। इस अझ् में कवि का जितना जीवन-बत्त 
आता है उस में श्रन्य बातों के साथ यह भी लिखा गया है कि कवि के पूर्ण धनाढ्य मार- 
वाड़ियों के गृह थे और उन से उन लोगों को बड़ा घन मिला करता था, और हमारे कवि 
की तीन गादियाँ हुईं थी, अतिस में उस के पिता को दहेज में ६०००) मिले थे। ऐसी 
बातों पर विश्वास करना उस समय बड्या कठिन हो जाता है जब हम स्वतः किए हुए 
कवि के अपने प्रारंभिक जीवच-संबंधी उल्लेख पढ़ते है। तुलसी-साहित्य के प्रेमियों के 
दुर्भग्यिवदा यह प्रंथ अभी तक पूरा अकाशित नहीं हुआ । यदि यह प्रकाशित हो जाता तो 
उत्तम था, कितु जितना अंश प्रकाश में आयाः है उस से यहीं अंदाज़ा लगता है कि इस की 
प्रामाणिकला बहुते संब्स्धि होगी। 

सत्‌ १६९१६ में स्वर्यीय' श्री शिवनंदनसहाय का श्री गोस्वामी तुलसीदास जी 
नामक ग्रथ प्रकाशित हुआ | इस ग्रंथ में क्रमश: कवि के जीवन और उस की कला पर विचार 
करने वाले दो खंड हैं। प्रथम खंड में लेखक से अपने समय तक प्राप्त समस्त जीवन- 
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वृत्त संबंधी सामग्री पर परिश्रम और विस्तारपूर्वक विचार किया है, कितु इस खंड को 
ध्यानपूर्वक पढ़ने पर कुछ ऐसा लगता है कि जनश्रुतियों को उन की योग्यता से अधिक 
महत्व दिया गया है। थ्द्यपि यह सही है कि उस समय तक जनश्रुतियों के अतिरिक्त कूबि 
के जीवनकत्त-संबंधी सामग्री बहुत कम थी, फिर भी यह आवश्यक नहीं था कि जनश्रतिये 
को इतना महत्व दिया जाता जितना इस ग्रंथ में दिया गया हैं। हितीय खंड में लेसक 
ने कवि की कला पर जो विचार किया हैं वह अधिकतर ग्रंथ-ग्रंथ का अलग-अलग हा 
हैं। लेखक ने सब से पहले मानस को लिया हे। कुछ पृष्ठो में उस के रोचक स्थलों का 
निर्देश कर गअन्य विद्वानों द्वारा उस में दिखाई गई न्टियों का निशाकरण करने का 
प्रयथल किया हैं। यहा भी लेखक की फुछ ज्यादती जान पड़ती हैँ। तदनंतर ऋमश्ञ 
रामायण में नवरस', रामायण में रूपक, रामायण में राजनीति, रामायण के पात- 
वर्ग', (चरित्रों से शिक्षा क्या मिलती है यही इस अ्रध्याय का मुख्य विषय है), 'रामापण 
का आदर और प्रचार, क्षेपक और काट-छोाँट', शमायणके सस्करण तथा दीकाए' 
शीर्षक अध्याय आते हें जिन के विपय स्पष्ट है। इस के बाद के कुछ अ्रध्यायों मे कवि के 
अन्य कृृतियों के संबंध में कहा जाता हैं। उस के भी ग्रनंतर कवि की संस्कृतेश्ञता' (उस नें 
किन-कित ग्रंथों से क्या लिया) और “कवि के दाशेनिक विचारों का परिचय दिया जाता 
है, और वाल्मीकि तथा अध्यात्मरामायण से 'मानस' की कथा-बस्तु की तुलना करके 
ग्रथ समाप्त किया जाता हैे। समालोचना बहुत-कुछ बहिरंग है श्रतरंग नहीं। फिर 
भी अंथ दो दृष्टियों से उपादेय हे, एक तो इस के पहले कवि के संबंध में जी कुछ लिखा 
गया था इस ग्रंथ में उस पर गभीरतापूर्वक विचार किया है, और दूसरे मानस में अपने 
पूववर्ती संस्कृत ग्रथीं की जो प्रतिन्‍्छाया मिलती है उस की ओर स्पष्ट रूप से पहले-पहल 
इसी ग्रंथ में तुलसीदास के पाठकों का ध्यान आकर्षित किया हे। कहीं-कही लेखक ने 
तुलसीदास की तुलना शेक्सपीयर से करके अपने कवि को दूसरे से श्रेष्ठ सिद्ध करने का 
यत्न किया है, वह अवष्य बहुत युक्तियवत नहीं जँचता। 

पादरी जे ० एन० कारपेन्टर डी० डी० की एक रचता दि भियालोजी अव्‌ तुलसी- 
दास' भी यहां पर उल्लेखनीय है। यह सन्‌ १६१८ में प्रकाशित हुईं। इस में कि के 
भामिक सिद्धातों का विवेचन करते का उद्योग किया गया है। विवेचन की प्रणाली सह 
है कि मानस से बश्रध्यात्मिक स्थलो को छॉटर-र्छाट कर उन्हे भिन्न भिन्न शीषको म॒ बट 
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दिया गया हे और उन से फिर कवि के सिद्धांतों के संबंध में निष्कर्ष निकाला गया है। 
प्रयत्न सराहनीय है, क्योंकि बड़े परिश्षम से लेखक ने सामग्री इक्ी की है, पर खठकने 
वाली दातें भी दो एक हैं जिन के सबंध में यहां पर कहना झावश्यक है। पहली खटकने 
वाली बात यह हूँ कि पुस्तक मिशनरी--ईसाई मिशनरी--दृष्टिकोण से लिखी गई हैं। 
ऐश होना अनिवार्य भी था क्योंकि यह डी० डी० की धर्म-बिपयक डिंगरी के लिए 
शथीडदिस' के रूप मे लिखी गई थी। पर इस से जो एक दृसरी वात पैदा हो जाती है बह 
विचारणीय है। इस से छेखक का दृष्टिकोण ही विकृत हो जाता हँ। इसरी बात जो 
खटकन वाली हैँ वह यह है कि विपय इस का 'तुलसीडास के अध्यात्मिक विचार' होने 
हए भी लेखक ने केवल सानस' का अवलंबन कर यहू निबंध लिखा है, कवि की अन्य 
कृतियों की सर्वधा उपेक्षा की हैं। और तीसरी बात जो दिवारणीय हूं यह है कि लेखक 
में आलोचनात्मदा दृष्टिकोण वे कुछ करनी ज्ञाल होती हें--सारा काम जेसे किसी संग्रह- 
कर्ता का किया हुआ हो ऐसा जान पड़ता है। अन्यथा पुस्तक उसपादेय है। 

सन्‌ १६२३ इस अध्ययन के इतिहास को एक विशेष उल्लेख-सोग्य तिथि हूँ। इस 
वर्ष नागरी-प्रचारिणी सभा, काशी ने तुलसी-ग्रंधवली' के प्रकाइन का ग्रायोजन किया । 
पहले खेड में उस ने मानस , इसरे में उस ने कवि के सानसेतर अंग, और तीसरे से कवि के 
जीवन तथा काव्य के संबंध थे विचारपूर्ण न्तिबंध प्रकाशित किए। इस प्रकाशन से हमारे 
कवि का अध्ययन जिस वेग' से आगे बढ़ा बह संर्बवंधा स्मरणीय है। ग्रथावली का 
संपादन-भार साहित्य के तीन मानमीय विद्वानों पर रक्खा गया था. श्री पंडित रामचद्र 
शुक्ल, स्वर्गीय लाला भगवानदीन, और वाबू वजसत्तदास। जो कार्य फलतः इस संपादक- 
मंडल ने किया उस पर हमें ध्यानपुर्वक बिचार करना चाहिए। अंथाक्‍्ली' के इस 
प्रयास के तीन पक्ष हें: रचनाओं का पराठपक्ष, कवि का जीवनवत-पक्ष, और उस की 
कला और विचारों का विवेचन-पक्ष। इन दीनों पर क्रमशः हम विचार कर्शेगे। 

रचताओं में सब से प्रथम हमारे सामने रामचरितमानस' झ्ाता हैं। उस के 
इस संस्करण में एक विज्येपता दिखाई पड़ती है जो साधारणतः अन्य संस्करणों में नहों 
भिलती। उस के इस संस्करण में कई स्थलों पर कुछ ऐसे दोहे और चौपाइयां मिलती 
हूँ जो ब्रक्षिप्त जान पड़ती हे। ब्रक्षिप्त जान पड़ने का कारण केवल यह नहीं है कि वे 
साधारणत: छपी था हस्तलिखित प्रतियों में नढ्हीं मिलती. बल्कि यह हैं कि उन में कवि 
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की वह शैली और विचार-प्रणाली नही मिलती जो ग्रंथ भर में सर्वत्ञ मिलती हूँ! दूसरी 
बात जो उन के भ्रक्षिप्त होने की इस संभावना की पृष्टि करती है यह है कि ये दोहे भौर 
चौपाइयां अपने अपने प्रकरणों के अनिवार्य अ्रय नहीं है अर्थात्‌ इन के न रहने पर भी 
त्रिचारधारा को कोई क्षति नही पहुँचती । और तीसरी बात जो इन के विरोध में पड़ती 
हैँ बह यह है कि कभी-कभी इन में व्यक्त की हुई वस्तु हमारे उस संस्कार को धक्का देती 
हुई जान पड़ती है जो कवि की कृतियों को पढ़ने के उपरांत बनता हैं। उदाहरण के 
लिए विराध-वध प्रकरण की नीचे लिखी अर्द्धालियों को आप लें :--- 
तुरतहि सीतहि सो ले बयऊ। रास हृदय कछु बिसमें भयऊ। 
समझा हृदय कैकैयी करनी। कहा अनुज सन बहु बिधि बरनीं । 
मुझे तो यह विश्वास नहीं पड़ता कि तुलसीदास के राम ने कभी भी इस तरह 
की बात सोची होगी--विशेष करके चित्रकूट की घटनाओं के बरद---और पुनः उसे अपने 
भाई (लक्ष्मण) से बहु बिधि बरनन करके ” कहा द्वीगा। इस प्रकार घुसी हुई चौपाइयो 
आ्रादि की संख्या इस संस्करण में बहुत है। उदाहरणाथे अ्रण्पर्कांड दो० १३, १४, १४, 
१६, १६ सो० २१ दो० २३, २४, २५, २६, ३०, ४६, ४5८, ८8६, ५०, ५१, ४२, ४३ 
की कई ग्रर्द्धालियां, दोहे और छुंद। यह तो हुआ वस्तु की दृष्टि से) भाषा की दृष्टि 
से भी पाठ त्रुटिपूर्ण हे। तीसरे खंड की भूमिका में यह दावा किया गया हैँ कि अयोध्या- 
काड का पाठ नमूने के लिए ज्यो का त्यो राजापुर का ही रखा गया है। इस दावे की 
जॉच के लिए नीचे तीन दोहों और उन की अर्द्धालियों का पाठमभेंद नीचे रक्खा जाता 
है। ये विशेष दोहें केवल इस दृष्टिकोण से चुने गए है कि इन के चित्र प्रकाशित 
साहित्य में सुलभ हे :' 
राजापुर की प्रति का पाठ सभा की प्रति का पाठ 


दो० ५६ अर्दाली १ .. आयेसु .. आयसु 
77. 6४ ... हिय, हरांस ,.. हिय, हरास 
पी जौ जो 


“ बेच अंतर्राष्ट्रीय शरियंटल कांग्रेस की रिपोर्ट और माडर्न वर्नाक्यूलर 
सिंटरेजर श्रत्‌ हिदोस्तान' जिन के हवालें कपर दिए जा चुके हूँ 
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दोहा ,... एह, करठँ, सनेहु ... यह, करों, सनेह 
दो० ४५७ अर्दधाता !/ .. राखहुं .«... राखहु 

४». ७ -- जाहि .. जाइ 
दो० ५८ श्रर्दली २ -. घख्पराधप्ति .. खझू्यराशि 

,».. ४. ,.  करतनु ,. करतबव 


भाषा-द्षास्त्रियों की दृष्टि से इस प्रकार के अंतर कितने महत्वपूर्ण हैं इस का अनुमाच 
साधारणत: लोग नही कर सकते । जिस पाठ के लिए संपादकों ने अपने साभने यह प्रति- 
बध रक्‍्खा था कि वह ज्यो का त्यों राजापुर का ही रहेगा उस अयोध्याकांड के पाठ की 
यह दशा है, तो और कांडों के पाठ की जिन के संबंध में संपादको के सामने कोई प्रतिवध 
नहीं था क्या दशा होगी यह कहना कठिन है। पाठभेदों का उल्लेख न होता साधारणत 
सपादकों को इस संबंध में और स्वतंत्रता देता है। फलतः इस संस्करण के पाठ के सवेध 
में और क्या कहा जाय कुछ ठीक समर नही पड़ता । मानसेतर ग्रंथो के संपादन की समस्या 
और भी विचित्र है। मानस' के संपादन के सबंध में तो भला इतना भी कहा गया कि 
उस के पाठ के लिए किन प्रत्तियों का आश्रय लिया गया है, और किन सिद्धांतों को ध्याच 
में रक्खा गया है, इन बेचारे ग्रंथों के संबंध में तो यह भी कहने की आ्रावश्यकता नही समझी 
गई। में नही कह सकता कि मेरा अनुमान कहां तक सही है पर जान यह अवश्य पड़ता है 
कि किसी छपे संस्करण को लेकर और उस में स्वेच्छापूर्वक कुछ संशोधत कर, बिना 
हस्तलिखित और ग्राचीस प्रतियों की सहायता के इन ग्रंथों को प्रकाशित कर दिया गया। 
इन के संपादन की जो समस्या हैं उस पर इसी निबंध में पीछे विचार किया जायगा। 
श्रभी हमें इतना ही विचार करने की श्रावश्यकता है कि इस संपादत पर निर्भर 
रह कर झपना कुछ अमूल्य समय देने के बाद यदि किसी गंभीर अच्बेपी को पश्चात्ताप 
करना पड़े तो कुछ झ्राश्चर्य नही । फिर भी जैसा हम पहले कह चुके हे हमे यह बात भूलनी 
न चाहिए कि तुलसीदास के अध्ययन में इस संस्करण से बड़ा भारी सहयोग दिया हे। 
घ्रंथावली' में प्रकाशित जीवन-बृत्त के संबंध में इतना ही कहता कदाचित्‌ 
पर्याप्त होगा कि वह साधारण हेरफेर के साथ सन्‌ १६०२ में प्रकाशित मानस की 
भूमिका में दिए हुए जीवन-बृत्त का रिग्रिंठ मात्र है। 
पंथावली' का तीसरा पक्ष अवश्य मृूल्यवात हँु--वह हमारे तुलसी-साहित्य 
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की स्थायी संपत्ति है--मेरा तात्पर्य यहां उस भ्रालोचनात्मक सामग्री से हैं जो 
ग्रशावली' के तीसरे खंड में संगृहीत है। इस के लेखक हैं पडित रामचंद्र शुक्ल, 
पंडित अयोध्यासिह उपाध्याथ, सर जॉर्ज ए० प्रियर्सन, पादरी एडविस ग्रीव्स, पह्ित 
गिरिधर झर्मा चतुर्वेदी, पंडित रामचढ् दुबे, पंडित बलदेव उपाध्याय, बाबू राजबहादुर 
लमगोडा, श्री सुखराम चौके और श्री राजेंद्रसिह ब्यौहार, तथा पंडित कृष्णबिहारी मिथ । 
सर जॉर्ज प्रियर्सत का जो लेख इस में दिया गया है बहू इससाइक्लोपीडिया अबू रेलिजन 
ऐड एथिक्स' वाले लेख का अनुवाद मात्र है, उस के संबंध में हम पहले विचार कर हीं 
चुके है। इसी प्रकार पादरी ग्रीव्स का जो लेख यहां दिया गया है बह नागरी-अचारिणी 
पत्रिका में सन्‌ १८६६ में प्रकाशित लेख का रिप्रिट बात्र है और उस के संबंध में भी हम 
विचार कर चुके है। शेप पर हम यहां विचार करेगे। 

वयोवृद्ध शुक्ल जी की समालोचना अब अलग सशोधित और कुछ परिवावित 
रूप में प्रकाशित हुई है, इस लिए उस के इस पिछले रूप को लेकर ही विचार करना ठीक 
होगा। इत्त समालोचना के दो खड है, पहला कवि के आध्यात्मिक जगत से संवध रखता 
है, और दूश्तरा उस के काव्य-जगत से। यह ढोनो खड यद्यपि लेखक द्वारा अलय किए 
हुए नही है, पर विचार की सुविभा के लिए यहां अलग कर लिए गए है। यह दोनो खड़ 
क्रमश' कई शीर्षकों में विभकत हेँ। हम इन श्ीर्षकों के नीचे उन के विधयो के सबंध 
में वयोबद्ध समालोचक द्वारा प्रतिपादित कुछ सिद्धात पाते हे जिन का सक्षिप्त उल्लेख 
यहा आवश्यक होगा। पहले खंड का पहला शीषेक है तुलसी की भक्ति पद्धति जिस के 
अंतर्गत विचार करते हुए लेखक इस निष्कर्ष पर पहुँचता हूं कि शुद्ध भारतीय भवित- 
मार्ग का रहस्यवाद (पाइचात्य सूफ़ी धर्म आदि ? ) से कोई सबंध नहीं हैं, और तुलसी- 
दास इसी (शुद्ध ? ) भारतीय भक्तिमार्ग के अनुयाथी थे, अत: उन की रचना को रहस्य- 
बाद कह्नना हिंदुस्तान को झ्ररव या विलायत कहना हूँ।' दुसरा झ्षीपषंक है प्रकृति और 
स्वभाव जिस के नीचे कवि के प्रेम के उच्च श्रादर्श, उस के दैन्य और बिनतिय, उस की 
लोकसंग्रह की भावना, अ्रंतःकरण की सरलता, सदाचार आदि संबंधी विशेषताओं पर विचार 
किया गया है। तीसरा शीष॑क है लोकधम्म' जिस में इस बात पर जोर दिया गया हू कि 
धाभिक विश्वुखलता के एक युग सें लोकसंग्रह की भावना से प्रेरित होकर हुमारे कवि ने 
धर्म के उस स्वरूप का प्रचार किया जो पूण हू लोकनीति और नामक 
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अगले शीव॑ंक के दीच कवि के वर्णाश्रम धर्म सबंधी विचारों का समर्थव किया गया है। 
“शील साधना और भक्ति” वामक शीर्षक के तीचे कवि की उपासना के आलंबन राम में 
शील और सद्यचार की पराक्षाप्ठा और लोक-मर्वादा के संरक्षण की प्रवृत्ति देखी गई है! 
इस आध्यात्मिक खंड का अ्रतिम शीषक है ज्ञान और भक्ति का समन्वय” जिस मे 
दिखाया यह गया हूँ कि कवि में ज्ञान और भक्ति का समन्वय मिलता है पर उस की वाणी 
में भक्ति के गढ़ रहस्यों को ही ढूँदढना श्रधिक फलदायक होगा ज्ञानमार्ग के सिद्धांतों को 
दूंढना नही। इस ह्षीर्षक के अनंतर समालोचना का दूसरा खंड प्रारंभ होता है जिस का 
पहला ज्ीषेंक है "तुलसी की काव्य-पद्धति । इस हीरषक में कहा गया है कि कवि की रूचि 
काव्य के अतिरंजित अथवा प्रगीत स्वरूप की झोर नहीं थी भौर व कुतूहल और मनो रजन- 
उत्पादन की ओर, उस की रुचि थी यथार्थ चित्रण की ओर; दूसरी वात यह हें कि वह 
हमारे सामने कवि के अतिरिक्त उपदेष्टा के रूप मे भी आता है, तीसरी बात यह है कि 
उस ने बीरगाथाकाल, और प्रेमगाथाकाल की काव्य-प्रथालियों से भी अपनी काव्य-पद्धत्ति 
को धनवान बनाया है। इसरा शीर्षक हुँ तुलसी की भावुकता' जिस के दीचे यह दिखाने 
का उद्योग किया गया हैं कि कवि ने रामकथा के मर्मस्पर्शी स्थलों को पहचान कर उन का 
विद्यद और विस्तृत वर्णन किया है। तीसरा झीपष॑क है 'शील निरूपण और चरित्र-चित्रण” 
जिस के नीचे कथा के विभिन्न प्रमुख पात्रों के चरित्रों का भ्रध्ययत किया गया हूँ। भ्रगला 
शीर्षक है वाह्म दृश्य चित्रण ', जिस के नीचे यह दिखाया गया है कि यद्यपि कवि ने संश्लिष्ट 
प्रकृति-चित्रण की प्राचीन पद्धति का आश्रय कम लिया हे पर उस के चित्रों में असंगति, 
सुरचि' का अभाव, चमत्कार-प्रियता, भ्रस्वाभाविकता आदि वे अवगुण न मिलेंगे जो हिंदी 
के अन्य अनेक छोटें-बडे कवियों मे पाए जाते हैं । अलकार-विधान' नामक ज्ञीर्पक के 
नीचे यह दिखाने का उद्योग किया गया हूँ कि अलंकारों द्वारा भावों का उत्कर्ष दिखाने और 
रूप, क्रिया, तथा गुणों का अनुभव तीढ़ कराने में किस प्रकार सहायता ली गई है। इस के 
प्रततर के शीर्षकों में कवि के उक्ति-वैचित्य, भाषा पर अधिका र, कुछ खटकतने बाली बातों 
पर कुछ विचार कर के हिंदी-साहित्य मे उस के सर्वश्रेष्ठ कवि होने का निर्देश किया 
गया है, और विवेचन समाप्त किया गया है| वयोवुद्ध समालोचक के संपूर्ण लिकर्षो 
से अथवा उस की विचार-प्रणाली से सहमत होना न होना दूसरी बात है, पर यह कद्ा- 
चित्‌ हर एक व्यक्ति श्रनुभव करेगा कि साधारण से साघारण विषय को लेकर एक झसा- 
रू 
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धारण दृष्टिकोण से विचार करने की जैसी क्षमता शुक्ल जी में है वह अन्यत्र कम मिलेगी। 
व्योव॑द्ध उपाध्याय जी का निबंध गोस्वामी तुलसीदास का महत्व” शीर्षक 
हैँ। इस में कोई उल्लेख-योग्य नवीनता नहीं दिखाई पडती। यह अन्य हे कि स्वत 
एक सुकवि होने के कारण वयोबृद्ध लेखक ने एक विस्तृत क्षेत्र से जो चयन किया है उस में 
भावकता की छाप उस के हर एक अंश पर लगी हुई है। 
चतुर्वेदी जी का निबंध, गोस्वामी जी के दाशनिक विचार” शीर्षक है। इस 
यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया गया! है कि गोस्वासी जी सर्वथा शांकर अद्वेत के अनगामी 
समिबध विवारपूर्ण झवइ्य हू पर बहू सत्य को कदाचित्‌ अंशत: ही उपस्थित करता हूँ । 
दुबे जी का गोस्वामी जी और राजनीति” दीषेंक निबध अपने विपय का विस्तृत 
विवेचन करता है। और दूसरा निबंध गोस्वामी जी और नारी जाति” उसी प्रकार 
अपने विषय पर विस्तार-पूर्वेक विचार करता है, पर उस में वीरपूजा की भावना बोलती 
हुई मालूम पड़ती है । तुलसीदास महाकवि और महाव्‌ विचारक थे इस लिए यह आव- 
इयक नहीं है कोई कमी उन में न रही हो। माना कि स्त्री जाति के प्रति ऐसे ही भाव जैसे 
हमारे कवि के थे दूसरे देशों के भी अनेक मध्यकालीन कवियों और विचारकों के थे 
पर यह हमारे कवि की उस च्रुटि को किसी मात्रा में भी न्‍्यायोचित वहीं बना सकता। 
लनगोड़ा जी का निबंध हिंदी भाषा और तुलसीक्षृत रामायण शीषेक है इस 
लेख के लिखने का उद्देश्य लेखक के ही शब्दों में यह हैं कि 'साहित्य-संसार को यह ज्ञात 
ही जावे कि वह खूबियाँ जिन के लिए मुंह से सहसा वाह वाह निकल पड़ती है साधा- 
रणत. हिंदी भाषा झौर विशेषतः तुलसीकृत रामायण में अत्यंत मनोहर रूप मे प्रस्तुत है। 
इस के अतिरिक्त उस में कुछ एसी खूबियां भी हैं जो अभी अन्य भाषाओं को हमारी भाषा 
से सीखनी है ।” इस लेख मे लेखक ने यद्यपि अग्रेज़ी भाषा और साहित्य का कुछ ज्ञान 
अवश्य प्रदर्शित किया है और दूसरी ओर हिंदी शब्दों की कामधेनु की भाँति दुर्लेभ से 
दुर्लभ झ्र्थों और ध्वनियों का दाता भी दिखाने का उद्योग किया हैं पर इस से लेखक 
का दावा कुछ सिद्ध होता नहीं दिखाई देता--पूरा प्रयास एक इंद्रजाल के खेल सा 
लगता है । 
चौबे जी और ब्यौहार जी के दो लेख तुलसी और रहीम” तथा “तुलसी और 
केशवदास ” झीज॑क है' विषय दोनों के स्पष्ट हैँ। लेखकों का ख्यान बाहरी अंतर 
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की श्रोर भ्रधिक है, उतर के आधारभत मन्तोवत्तियों के विश्लेषण की ओर नही है। 

श्री मिश्र जी का निबंध वबरवे रामायण" ज्ञीर्षक है। वियय छोटा सा शी ले कर 
एक योग्य समालोचक यदि विचार करने बेठे तो कितती सुदरता से उस पर विचार कर 
सकता हूँ यह निबंध उस का उदाहरण है। रचना के सबंब' में विचार सहृदयता के 
साथ किया गया है। 

सक्षेप में तुलसी-गंथावली का यही सहयोग है। 

सन्‌ १६२४ तुलसीदास के भ्रध्ययन में एक तीसरी उल्लेख-योग्य तिथि' है । क्‍्यों- 
कि इसी वर्ष लखनऊ के पंडित रामकिशोर शुक्ल द्वारा सपादित 'मानस' के एक संस्करण 
के साथ किन्ही बेतीमाधवदास-रचित उस मूलगोसाईचरित' का प्रकाशन हुआ जिस 
ने कवि के जीवन-वृत्त के सबंध मे कुछ समय के लिए एक हलचल सी उत्पन्न कर दी 
थी। संस्करण के प्रारभ में ही इस बात का निर्देश किया गया कि प्रस्तुत जीवनी 
उसे बहदू जीवनी की अंतिम अध्याय है जिस का उल्लेख शिवसिह सेंगर ने अपने सरोज 
में किया है। यह सब लिखते हुए भी संपादक ने इस बाते की सूचना उस में वही दी कि 
प्रति उसे कहां से प्राप्त हुई और उस का आ्ाकार-प्रकार श्रादि कैसा हैं। 

सन १६२६ में मद्दाराप्ट्र के एक लेखक द्वारा इस शओेत्र में एक अपूर्व सेवा प्रकाश 
में आई। यह थी श्री यादव झंकर जी जामदार की मानसहंस' नामक पुस्तिका। इस 
पुस्तिका में कविन्‍्परिचय, काव्य-्समाजोचना, लोक-शिक्षा, पात्र-परिचय, छप- 
सहार, और पंचवाद' नामक छः अध्याय है। कवि-परिचय' साधारण है। इसी प्रकार 
के नोक-शिक्षा' और पंचवाद' नामक धामिक और दार्शनिक ग्रध्याय भी हूँ । उल्लेख- 
योग्य अ्रध्याय शेप तीन ही हैं। काव्य-समालोचना' तथा पात्र-परिचय' वाले झपने दो 
अध्यायों में लेखक ते एक मौलिक पथ का अनुसरण किया है । लेखक की विवेचन-प्रणाली 
इन अध्यायों में यह रही हैं कि उस ने केवल उन्ही स्थलों को 'मानस' से चुना है जो कवि के 
मौलिक स्थल हैं, अथवा जहां पर अपने पूर्ववर्ती कवियों के भाव लेते हुए भी हमारे कवि 
ने कोई नवीन चमत्कार उत्पन्न कर दिया हैं। ऊपर के कुल नेखक-समुदाय में यह बात 
यदि कुछ मात्रा में मिलती हे तो स्वर्गीय श्री शिवनंदन सहाय में, पर उन में भी यह उतना 
विकास नही कर सकी हैं जितना जामदार जी में। जामदार जी के प्रयत्त में यदि कोई 
कमी है तो इस बात की कि उन्हों ने यह विवेचना किसी निबंध क्रम में नहीं उपस्थित की है। 
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यदि कुछ क्रम मिलता है तो उन के पाव-परिचय' वाले अध्याय में। काव्य-परिचय' वाले 
ग्रध्याय में वे कथा-क्रम से चले है, और उस से कवि की मौलिक उद्धावनाओं के ढरें का 
यथार्थ बोध नहीं होता। उपसंहार' वाले अध्याय में इस प्रकार के कुछ परिणाम पाने 
की आशा करना स्वाभाविक है, पर वहां भी इस संबंध मे निराश होना पड़ता है। 
रायबहादुर वाबू श्यामसुदरदास की हमारे विषय से संबध रखती सेवाएं उसी 
समय से पारंभ होती है जब से १६०२ वाले मानस के संपादक-मंडल में उन्हों ने सह- 
योग दिया। कितु श्राप का इस छ्षेत्र में सब से अधिक उल्लेखनीय सहयोग मूल गोसाई- 
चरित' के प्रकाशित होने पर मिला। सन्‌ १९२७ की नतागरीयचारिणी पत्रिका में 
आप से “गोस्वामी तुलसीदास” ज्षीषंक एक निबंध प्रकाशित किया जिस में मानस' 
के उक्त संस्करण में प्रकाशित मूल ग्ोसाईचरित' का पाठ ज्यों का त्यों प्रकाशित 
करते हुए उस में आने वाली तिथियों और घटनाओं के संबंध में श्राप ने विचार किया। 
घटनाओं के सबंध में आप का विचार चलते ढंग का था, पर तिथियों के संबंध का विचार 
ज्योतिष की गणना पर अवलंबित था। गणना से आप इस परिणाम पर पहुँचे कि चरित' 
में आने वाली १४ तिथियों में से ४ ऐसी है जिन की गणना इस लिए नहीं हो सकती कि 
उन का विवरण अपर्ण है, शेप १० में से ६ ऐसी है जो गणना से स्वधा शुद्ध उतरती है, 
ग्रौर तीन ऐसी हे जिन में केवल एक-एक दिन का अंतर श्राता है, और केवल एक ऐसी 
है जो सर्वथा अशुद्ध उतरती है। दूसरी बात आप ने यह देखी कि कवि ने अपने संबंध 
में जो-जो बाते अपने ग्रंथों में कही हे उन सब का सामंजस्य चरित' में दिए हुए 
वर्णनों से पूरा-पुरा हो जाता हैं। फललः आप ने लिखा कि यह चरित' बहुत कुछ प्रामा- 
णिक है और इस के आधार पर गोस्वामी जी की एक झच्छी सी जीवनी तैयार की जा 
सकती है। अपनी ऐसी सम्पति लिखते हुए भझ्राप ने हिंदी के अन्य विद्वानों की सम्मतिया 
भी आमंत्रित कीं। सम्मतियां आईं और वे 'नागरी-प्रवारिणी पत्रिका की श्रगली 
सख्याओं में प्रकाशित हुई। इन सम्मतियों मे से केवल दो ऐसी थीं जिन्‍्हों ने चरित' की 
श्रामाणिकता पर संदेह प्रकट किया था, शेष सभी आप से सहमत थी। इन में से एक 
सम्मति थी राय बहादुर पंडित शुकदेव बिहारी जी मिश्र की, जिन्‍्हों ने चरित' में से १० 
अलौकिक और एक काल-विरुद्ध घटनाओं का निर्देश कर असंभव एकादश्ली' नास से उन्हें 
प्रमिद्ित किया था दूसरी सम्मत्ति थी श्री याज्ञिक की जिन्‍्हों न उस में 
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कुछ इतिहास विरुद्ध बाते दिखाई थी। फलत: अधिकतर विद्ञात्तों को अपनी सम्मति 
का समर्थन करता हुआ देख कर बाबू साहब ने कवि के जीवन-बृत्त के पुर्तिर्माण में हाथ 
लगाया। इस उद्योग में आप को श्री पंडित पीतांवरदतत बड़ध्वाल (झब डाक्टर) से 
पर्याप्त सहकारिता और सहयोग प्राप्त हुए और सन्‌ १६३१ में आप ने अपनी गोस्वामी 
तुलसीवास' नामक नवीब रचना प्रकाशित कर दी। इस पुस्तक में आप के ही शब्दों में 
“तब तक को उपलब्ध समस्त सामग्री को उपयीग में लाने तथा गोस्वामी जी के एक सुश्य॒- 
खजल जीवन वृत्तांत को प्रस्तुत करने का उद्योग किया गया है, साथ ही उन के जीवन पर 
एक व्यापक दृष्टि डालने का प्रयास किया गया हें!” पर यह उद्योग इस विश्वास के 
साथ किया सया है कि “जिस व्यक्ति (बेनीमाधवदांस ) को अपने चरित-नायक से ६४-७० 
वर्ष का दीध॑कालीन संपर्क रहा हो उसे के लिखें जीवन-चारित की' प्रामाणिकवा के घिपय 
में संदेह के लिए अवकाह् वहल कम हो सकता हूं, यदि यदू मूल चरित ब्रामाणिक न हो 
तो आइचर्य की वात होगी। फलत' कवि के जीवन-वृत्त के इस उद्योग में मूल 
गोसाईचरित' को प्राधान्य मिलना स्वाभाविक था। परिणाम यह हुआ है कि जब तक 
चरित' की किसी भी बात के विरोध में---बाह वह कितनी ही साधारण क्यों न हों--- 
दुढ प्रमाण वही मिला है तब लक उसे इस पुस्तक में दिए हुए जीवन-वृत्त में सम्मिलित 
किया गया है। पुरी पुस्तक की पृष्ठ संख्या २१० है, जिस में से १५० पृष्ठ इस जीवन- 
वत्त को दिए गए है और होप ६० में कधि की कला उस के व्यवहार-धर्म, तत्व-साधन, 
तथा व्यक्तित्व पर विचार किया गया हैं। यह विवेचन स्थान-संकोच के कारण 
स्वभावतः बहुत संक्षिप्त है और इस में कोई उल्लेख-योग्य नवीनता भी नही है। 

जिन दिनों मल गोसाईचरित' गाँव में श्राए नए नए ऊंट की तरह आधुनिक 
टिदी-साहित्य की छोटी सी दुनिया में आ कर कोने-कोने से अभिनंदन-पत्र ले रहा था 
उन्हीं दिनों सन १६२६ में सोरों जिला एटा के एक शास्त्री जी का गोस्वांसी जी 
का जन्म-स्थान--राजाषुर या सोरों ? ” शीर्षक एक लेख माधूरी' में प्रकाशित होने 
के लिए आया॥ उस समय उक्त पत्र के संपादकों को इस बात का क्या अनुमान होता 
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कि कभी इस लेख का विषय तुलसी-संसार का एक गे विधय भी हो सकेगा; फलत 
उन्हों ने इसे एक कोने में 'कवि-चर्चा' नामक स्तंभ के नीचें स्थान दिया। इस शास्त्री 
ज॑। का ताम था पंडित गोविदवल्लभ भट्ट । आप सोरों जिला एटा के निवासी हे। लेख 
में आप ने पहले-पहल इस बात की ओर पाठकों का ध्यान झआकपित किया कि कवि का 
जन्र सोरों जिला एटा में हुआ था, सोरो के योगमार्ग नामक सुहल्ले में ऋब भी उस का 
मवान है, वह जाति का संतादच शुक्ल था, उस के गूढ् का नाम नरसिद्द चौधरी था, बह भी 
सनाढच थे, और यही के निवासी थे, उन का स्थान सोरों में सुरक्षित हैं, हमारे कवि और 
तृदढास भाई-भाई थे, कवि का विवाह, सोरों से मिले हुए बदरिया नाम आम में हुआ थ्य, 
जड्ढा उम के स्वसु र-गृह का खड॒हर झब तक बताया जाता हूँ, नंददास के पुत्र का नाम कृष्ण- 
दास था, वुलयीदास के राजापुर चले जाने पर यह कृष्णदास उन को मना कर घर वापस 
लाने के लिए उन के पास गए थे पर वह लौटे नहीं। इन सारी बातों के प्रमाण में लेखक 
ने प्रधिकतर स्थानीय मौखिक जत-श्रुतियों का होना बताया है, और कुछ श्रन्य प्रकार 
से भी उन्हें सिद्ध करने का प्रयत्त किया है। 

सन्‌ १६३० में एक अंग्रेज विद्वान जे० एम्‌० मेकफ़ी की लिखी हुई (दि रामायण 
अब तुलसीदास' वामक पुस्तक प्रकाश में आई। यह पुस्तक भी कारपेटर महोदय की 
'थियालोजी भव्‌ तुलसीदास नामक पुस्तक की भाँति कवि के धामिक सिद्धातों का विवे- 
चनम करती है, पर इस में उत ज्ूटियों में से एक भी नही है जो कारपेंटर साहब की पुस्तक 
में पाई जाती है। प्रारंभ में कवि की एक छोटी सी जीवनी भूमिका के रूप में दी जाती 
हैं। तदनतर सक्षेप में रामकथा कही जाती है। और पीछे देवताओं तथा ब्रह्मा, विष्णु 
और शिव के संबंध में कवि के विचारों का अध्ययन किया जाता है। भर उस के वाद 
ब्रह्म का स्वरूप मानस' में क्या है इस बात पर विचार किया जाता है। पस्तक का 
भ्रतिम अध्याय हैं “भारतीय विचारधारा और जीवन में उस का भाग । यह हे की 
बात है कि लेखक इस सिद्धांत से जरा भी प्रभावित नही है कि भारतीय भक्त्तिमार्ग के 
विकास पर ईसाई धर्म का कोई प्रभाव पड़ा है। कृति सुंदर हैं। 

सन्‌ १६३३ में पंडित गौरीशंकर हिवेदी नामक एक सज्जन ने बुंदेल-बेभव' 
तथा सुकवि-सरोज नामक दो ग्रंथ प्रकाशित किए, जिन मे बुंदेलखंड के कवियों का परिचय 
देते हुए हमारे कवि को सोर्रो का निवासी बताया और उन तमाम बातों का समर्थन 
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किया जिन्हें उपरयकक्‍त शास्त्री जी ने अपने लेख में स्थान दिया था । लेखक ने शास्त्री जी के 
लेख के विरोध में लिखी गई बातों का खंडन करने का भी प्रयास किया यही आप 
का सहयोग था। 

सन्‌ १६३४ में श्री सदयुरुशरण अवस्थी लिखित तुलसी के चार दल नामक पुस्तक 
प्रकाशित हुई। यह दो खंडों में विभकत हूं: पहले में कवि के जीवन-बत्त, तथा उस की 
काव्य-कला पर विचार किया गया है, फिर उस के चार छोटे-छोटे अ्रंथ 'रामलला नह॒छ॑, 
'बरवे रामाभ्रण', पा्तीमंगल, तथा 'जानकीमंगल की क्रमशः समीक्षा की गई हैं, 
ओऔर दूसरे में इन अंथों का मूल-पाठ दिया गया है और उस की टीका की गई है। जीवन- 
वत्त चलते ढंग से कह दिया गया हूँ । काव्य-कला वाले श्ीपक के नीचे लगभग ४५ पृष्ठों 
में साहित्य-शास्त्र के सिद्धांतों का विवेचन किया गया हैं, और उस के अनतर केवल १५ 
पृष्ठों में कवि के 'काब्य के संबंध मे संक्षिप्त चर्चा की गई है। इस संक्षिप्त चर्चा में 
समालोचना का दृष्टिकोण अवश्य है, इस में वसोवृद्ध शुक्ल जी के लोकथर्म वाले सिद्धातों 
के विरोध में आवाज़ उठाई गई है । लेखक का दृष्टिकोण विचारणीय हे। शेप पुस्तक 
में उद्दिष्ट ग्रंथों की जो समालोचना की गई हैँ उस मे नवीनता' बहुत कम मिलती हैं। 
यह अवश्य हैं कि वह विस्तार से की गई है। मूलसयाठ और टीका में कोई उल्लेख- 
योग्य विशेषता नहीं है। टीका विद्याथियों की आवश्यकताओं को ध्यान में रख कर 
लिखी गई ज्ञात होती हैं। 

सन्‌ १६३६ में श्री पंडित रामनरेश त्रिपाठी ने 'सानक्ञ का एक संस्करण 
निकाला और उस के साथ एक विस्तृत भूमिका भी निकाली। इस भूमिका में आप ने 
उस समय तक प्राप्त कवि के जीवन-बंत तथा रचनाओं के संबंध को लगभग सभी अमुख 
सामग्री का झ्राधार ग्रहण कर कवि का परिचय उपस्थित किया। सन्‌ १६३७ में पुनः इसी 
सामग्री को कुछ और विस्तार और अ्रावश्यक फेरफार के साथ अ्रल्ग पुस्तकाका र॒ तुलसीदास 
और उन की कविता' ताम' से प्रकाशित किया। इस पुस्तक के दो खंड निकल चुके हे, 
तीसरा खंड अभी निकलने को है। इस दूसरे प्रयास में, पहले खंड की प्रस्तावना में आप 
ने जिस उदाराशयता का प्रदर्शन किया है वह उल्लेखनीय हैं। आप के शब्द यह है: जान 
पड़ता है, भ्रभी हिंदी में ठोस काम करने वालों का समय नहीं आया है साहित्य में एक 
अधड़ सा चल रहा है और साहित्य-पथ के परथ्चिक अंधकार में उद्दिष्ट रास्ते की खोज करते' 
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हुए आकुल-व्याकुल की तरह चारों ओर दौड़ रहे हैं। उन के लिए में अपने कुंछ छोटे- 
छोटे दिए रास्ते के किनारों पर टिमटिमाते हुए छोड़े जाता हूं। संभव है, कभी उन की 
दृष्टि इन पर पड़े और वे इस को हाथ में लेकर साहित्य का राजमार्ग खोज तिकालने 
में समर्थ हो।'” कितना प्रशंसनीय दुष्टिकोण हूँ ! खेद यदि होता हे तो इतना ही कि 
जिन से आप को दीए मिले, या जिन के दीयों से आप ने झपने दीए जलाए उन के प्रति 
कृतज्ञवा-प्रकाश के लिए इस पुस्तक में झ्ाप को स्थान नही मिला। पुस्तक के दूसरें खड़ 
की प्रस्तावना में श्राप एक दर्जा और भी ऊपर उठते है। आप लिखते हैँ हमार सहृदय 
पाठक ध्यान से देखेंगे तो तुलसीदास के बहिजंगत और अंतर्जगत की विस्तृत सीमा में अनेक 
प्रकार के सुदर-संदर दृश्य देखने को मिलेंगे, जहा पहुँचने पर साहित्यिक श्रा्ंद पाने के 
अतिरिक्त कल्याणेच्छ जिज्ञासुओं को जीवन के नवीन मार्ग भी दिखाई पड़ेंगे। इस 
पुस्तक द्वारा मैने उन दृदयों तक, उन कल्याण-केंद्रों तक पहुँचने के रास्तों की ओर सकेत- 
मात्र किया है। जो सहृदय जन उन रास्तों पर चलेगे मुझे पूरा विष्चास हे वे तुलसीदास 
के सच्चे स्वरूप का दर्शन कर के सच्चा झात्मसुख प्राप्त करेंगे।” जीव-कोटियां साधा- 
रणत' तीन मानी जाती हूं, बद्ध, मुमुक्षु और मृकत। साहित्य के अंधकार-पूर्ण पथ में मट- 
कते लोग पहली ही श्रेणी में रक्खें जा सकते हैँ । कल्याणेच्छु तो स्पष्ट ही दूसरी श्रेणी में 
होगे। तीसरी श्रेणी रह जाती है और तुलसीदास और उन की कविता का तीसरा 
खड रह जाता है। विश्वास है कि इस तीसरी श्रेणी को भी जिपाठी जी निराश न करेगे । 
अस्तु। अभी तक जो दो खंड प्रकाशित हुए है उन में से पहले में कवि का जीवन-वत्त है 
और दूसरे में उस की कविता और कला का अध्ययन हैं। पहले खड में यद्यपि नवीनता 
कम मिलेगी पर उस में एक विशेषता अवश्य हैं : सत्‌ १६३७ तक प्रकाशित कवि के जीवन- 
वृत्त संबंधी सभी उल्लेख-योग्य सामग्री पाठक को एकत्र मिल जावेगी। पुस्तक के दूसरे 
खड में अवश्य लेखक ने कह्दी-कह्दी ऐसे दृष्टिकोणों से भी विचार किया है जो उस के अपने 
हूँ। और एक बात जो दोंनों खंडों में समान-रूप से मिलती है वह है लेखक का लेखन- 
चातुर्यं। लेखक स्वयं एक सिद्धहस्त कवि भी है। फलतः साधारण से साधारण बात को 

भी वह पाठक के सामने सर्वेत्र ऐसे ढंग से रखता कि वह रोचक और सरस हो जाती है। 
सन्‌ १९३६ में ही श्री विजयातंद त्रिपाठी ने मासस' का एक उल्लेख-योग्य 
प्रकाशित किया इस के कुछ वर्ष पूथ कल्याण में श्राप न _तुलसीकृत 
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प्रथों के शुद्ध पाठ की खोज” ज्ञीषेंक एक विचार-पूर्ण लेख लिखा था जिस में 
आप मे कवि के ग्रंथों की कुछ प्राचीन प्रतियो पर प्रकाश डाला था। प्रस्तुत 
संस्करण आप ने परिश्र॒म्त से तैयार किया। इस की विशेषता मुख्यतः यह है कि 
इस में कई प्रतियों के पराठांतर दिए गए हूँ। पर हमे देखता यह भी है--जेसा हम ने 
ऊपर' कुछ शअन्य संस्करणों के विषय में देखा हे---कि संपादन में उन दावों का कहा तक 
पालन किया गया हे जिन का उल्लेख संपादक ने भूमिका में किया है। संपादक का 
एक दावा है क्रि बालकांड का पाठ सं० १६६१ की प्रति के अनुसार रक्खा गया है, और 
दूसरा दावा हू कि अयोध्याकांड का पाठ राजापुर की प्रति के अनुसार रखा गया है। 
नीचे हम देखेंगे कि यह दावे किस हद तक सही उतरते है। बालकांड से केवल एक दोहा 
लिया जाता हूँ, यह दोहा भी इस लिए कि प्रति के एक फ़ोटोग्राफ़ में प्रकाशित हो चुका 
है और इस लिए वहू सभी को सुलभ है। श्रयोध्याकांड से वही तीन दोहे लिए जाते हे 
जो ग्रंथावली' वाले संस्करण की जॉच के लिए ऊपर लिए गए हूं, वे भी जैसा कहा जा 
चुका हे, इस दुष्टि से चुने गए है कि उन के फोटोग्राफ प्रकाशित हैँ. और इस लिए सुलभ 


हैं -- 


प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
वाल० दो० ३०२ बाल ० दो० ३० ७ 
अर्डाली २ राम, आायेसु »-. राम, आयसु 
का ्‌ कुलाइल .. . ... कुलाहलु 
५ हा गाईं , .. गाई 
हे ७ ,,  .. जाही, सरव, पाइक, फहरादी जाई, सरो, पाउक, फहराई 
कं हे कउठतक .. ; कीतुक 
दोहा चरण १ ,« कुआर .. ,... कुझेंर 
४ ,« इमहि .. ,«. डगहि 
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२ बेन अंतर्राष्ट्रीय ओरियंदल कांग्रेस की रिपोर्ट और प्रियसेन को माडनें बर्ना- 


क्यूलर लिटरचर अब हिंदोंस्तान। 
डर 


इ्दट हिंदुस्तानी 


अ्यो० दो ० ५६ 

अर्देली १ . ,. आयेसू.... .. आयसु 
हे ४... ४ दिये श .«... हिय 
मा हो . जो ह मी । 

दोहा चरण २... -- फट * ,.... मूठ 

ग्रयो० दोी० ५७ 

गअर्डाली ह*# .. ,... भेगे प ,«.. भव: 


फलत. यह स्पष्ट है कि इस संपादन में भी उतनी शुद्धता नहीं हैं जितनी का दावा 
किया जाता है। यह अवश्य है, जैसा ज्ञात हुआ होगा, कि यह संस्करण पग्रथावली वाले 
संस्करण की अपेक्षा अधिक शुद्ध है। 

सन्‌ १६३७ में डाक्टर सूर्यकांत शास्त्री थे हमें इंडेक्स वर्वोरम अबू दि तुलसी 
रामायण भेंट कर हमारे ऋध्ययत को एक क़दम ओर झ्ागे बढाया। तुलसी-अध्ययन से 
इस प्रकार का यह पहला प्रयास हुआ हैं। लेखक ने यह नहीं लिखा हैं कि इस परिश्रम- 
पूर्ण और किचित्‌ नीरस का में उस का कितना समय लगा, पर निस्संदेह इस में कई वर्षे 
लगे होंगे। लेखक का यह 'इंडेक्स' 'रामचरितमातस' के उस संस्करण पर अवलंबित है 
जिसे इंडियन प्रेस से प्रकाशित किया था, और जिस पर रायबहादुर बाबू श्यामसुंदरदास 
की टीका है, फलत: ऊपर जो त्रुटियां हम उक्त संस्करण के संपादन में देख झाए हैं उन से 
इसे भी क्षति पहुँची हें--और लेखक ते स्वयं उन्र के संबंध में खेद प्रकट किया है। केवल 
एक बात जो मुझे इस के सवंध मे खठकी हैँ, वह यह है छप-अम से, श्रथवा जान-बूक कर, 


| पक 


विभिन्न ग्राशय के दो या अधिक शब्द एक ही शब्द के नीचे सूचीबद्ध किए गए हें: उदा- 
हरणाथ करि' शब्द के नीचे हाथी बाचक और कर' क्रिया का पूर्वकालिक रूप दोनों 
सृचीबद्ध हुए है, इसी प्रकार कि' धब्द के नीचे क्या अर्थ का प्रश्नवाचक और या! 
ग्र्थ का बोधक, कहाँ गब्द के नीचे कहाँ अर्थ का स्थानवाच्रक और को  ग्रथ की विभक्षित, 
गुण शब्द के नीचे 'त्रिगुण का 'गृण' और विज्ञेपता' के अर्थ सें प्रयुक्त शब्द, खुति' 
शब्द के नीचे कान अर्थ का वाचक और वेद' अर्थ का वाचक, हरि शब्द के सीचे 
बंदर, विष्णु, सिह, और सर्य' के वाचक, 'रस' शब्द के नीचे नवरस' का रस 
ओझोर स्वाद विषय का रस और बल्लि हनब्द के नीचे राजा बलि श्रौर बलिदान और 
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'न्योछावर' के अर्थ में झाने वाले गब्द सूचीबद्ध किए गए हैं। यदि इन विभिन्न श्र्थ- 
बाची शब्दों को उन के आशय के अ्रतंसार अलग-अलग सूचीबद्ध किया गया होता 
तो इंडेक्स' की उपयोगिता कुछ और बढ जाती । फिर भी इस च्थी से तुलसी-अध्ययन 
में बडी सहायता मिलेगी इस में संदेह नहीं। सच वात तो बह है कि झ्राजकल को 
परिषाटी के अध्ययन के लिए इंडेक्स अचिवार्य है, और इस वि्शिा में यह पहला प्रयास 
होने के कारण इस की जितनी प्रद्यंसा को जाय थोड़ी हैं। 

सन्‌ १६३८ में प्रकाशित श्री पंडित वलदेवप्रसाद मिश्र लिखित तुलसी-दर्शन' 
तामक पुस्तक भी उल्लेखनीय हैं। यह पृरवक आठ अध्यायों में दिभकत हूँ: गोल्वामी 
जी और मानस, भारतीय भक्ति मार्ग, जीव-कोटिया', तुलसी के राम, 'बिरति विवेक , 
'टरि-भव्ति पथ, 'भक्ति के साथन', तथा तुलसी-मत की विशेषता । अध्याणों के विषय 
उन के शीर्षको से ही स्पष्ट है। अंग्रेजी में इस प्रकार की दो पुस्तकों का उल्लेख ऊपर ट्टो 
चुका है (१) कारपेंटर की 'थियालोजी अब तुलसीदास और (२) भेकफ़ी की दि 
रामायण झव्‌ तुलसीदास' । पर हिंदी में इस प्रकार की कोई पुस्तक नहीं थी। इस 
ग्रभाव की पूर्ति मिश्र जी ने इस रचना द्वारा की है। पुस्तक विचार-पूर्ण हैं। फिर भी 
एकाथ बातें खठकती हैं! पुस्तक का विपय तुलसी-दर्शन' होते हुए भी लेखक ने केबल 
मानस का अ्रवलंबन किया हैं, कवि की अन्य कृतियों की उपेक्षा की हैँ, यह एक बात 
विचारणीय है; दूसरी बात जो खटकती है, पर जिसे लेखक इस ग्रंथ की खूबी समभता 
है यह है कि “इस में गीता ले कर गॉधीवाद तक के सभी भारतीय साप्रदाबिक तत्वों का 
समावेश किया गया है।” कहना वहीं होगा कि उसे के इस प्रयास में कह्टी-कही कुछ 
खीच-तान भी जान पड़ती है। अन्यथा प्रुस्तक उपादेय हैं। 

गीता प्रेस, गोरखपुर से सन्‌ १६३८ में कल्याण का एक विशेषाक निकला हैं 
जिस का नाम है मानसांक'। यह विशेषांक वृहत्काय है। इस का प्रमुख अंग मआनस' 
और उस की टीका है, और यौण अंग मानस“संवंधी लेख हैँ। संपादक है श्री चिस्मत- 
लाल गोस्वामी और श्री वंददलारे वाजपेयी। लेख कुछ बहुत मह॒त्वपुण वहां हैं, ईस 
लिए केवल सस्करण के संपादन पर विचार करना यशेष्ट होंगा। इस संपादन की 
विशेषताओं का उल्लेख करते हुए भी ऊपर की भाँति कहा गया है कि बालकांड़ का 
पाठ सं० १६६१ की प्रति के अनसार और अयोध्याकांड का राजापर की अति के प्रनु- 
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सार रक्‍्खा गया है। नीचे हम उन्हीं दोहों के आधार पर इस कथन की सत्यता पर 
विचार करेंगे जिन दोहों के आधार पर हम ने तुलसी-प्रथावली” और पंडित विजयानंद 
त्रिपाठी के संस्करणों वर विचार किया हैं '-- 


प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
बाल० दो० ३०२ अली ३... भागेसु बे आयसु 
3. १... भयेउ, कुलाहइल भ्यठ, कोलाहुल 
५». ४... कउतुक न कौतुक 
दोहा चरण १... कूग्अर है; कुआर 
७» ४... ,. इडगहि हे ड्गाहि 
श्रयो० दोहा ५६ अर्द्धालो १... आयेसु ५3 आयसु 
& है ४५४. अरततु हे अंतहूं 
कह  औ पज: शा दा जो 
दोहा चरण १... एह हु यह 
ये मा मूठ फ्रूठ 
प्रयो०्दोहा ५७ अर्द्धाला ३... सबहि, जेहि .. सबहि, जेहि 
/» है. .. भरत, कराल . भयठ, कराल 


सावधानी की कमी इस संस्करण में भी स्पप्ठ हैँ, पर यह कहना होगा कि इस 
संस्करण में उपर्यक्त सभी संस्करणों की अपेक्षा अशुद्धियां कम है। एक बात इस सबंध 
में और विच्ारणीय हँ---वह यह हैँ कि यह संस्करण मासिक पत्रिकः के एक अंक के स्थान 
पर निकला हैँ, अत: समय' पर निकलना अनिवार्य होने के कारण कुछ आइचर्य वही कि 
जरूदी करनी पड़ी हो, और जल्दी करने के कारण भी काम उतना अच्छा न हो सका हो 
जितना वह अन्यथा होता। पत्र के संचालक महोदय ने यह सूचना दी है कि के शीघ्र ही 
मुल पाठ का एक सुसंपादित संस्करण प्रकाशित करने का झ्ञायोजन कर रहे हें जिस में 
ग्रावदयक पाठातर भी दिए जायेगे। झ्ाशा है कि उक्त संस्करण में पाठो के संबंध में 


प्‌ छ 
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कुछ झधिक सावधानी मिलेगी। 

इस वर्ष कवि के जीवन-वत्त के संबंध में बहुत सी ग्रनोखी बाते प्रकाश मे भा 
रही हैं। वह कहाँ तक प्रामाणिक है, और वह जिस सामग्री का झवलंबन ग्रहण करती 
हे वह कहां तक प्रामाणिक हे यह दूसरी बात हैँ, पर यदि बह प्रामाणिक सिद्ध हुई तो इस 
में संदेह नही कि कवि का जो कुछ जीवन-वृत्त अभी तक हमें ज्ञात था उस में बड़ी वृद्धि 
होगी, और हमें अपने बहुत से पुराने विचारों और तकों पर पुनविचार की आवश्यकता 
पडेगी। पंडित गोविदयल्लभ भद्ठ शास्त्री तथा पंडित गौरीशंकर ट्रिवेदी की भूचताओं 
का उल्लेख हम ऊपर कर चके है पर जैसा हम ने देखा था वह सूचनाएं प्रमुख रूप से मौखिक 
जनश्रुतियों पर अवलंबित थी। इधर उसी विषय से संबंध रखने वाली जो वातें हमारे 
सामने झाई हें वे कुछ हस्तलिखित प्रतियों में सुरक्षित साक्ष्य के श्राधार पर कहीं गई 
है। इस सामग्री को पहलें-पहुल इस बार प्रकाश में लाने वाले हैँ कासगंज निवासी श्री 
रामदत्त भारहाज, एम्‌ ० ए०। आपने फ़रवरी तथा जून के विशाल भारत' में दो लेख 
लिखे हैं, जिन के शीर्षक हैं क्रशः गोस्वामी तुलसीदास को धर्मपत्नी रत्वावली (जीवनी 
और रचना) और 'महाकवि नंददास”। और उन के बाद उसे प्रकाश में लाने वाले 
है श्री पंडित भद्गदत्त शर्मा, और लखतऊ यूनिवर्सिटी के श्री दीनदयाल जी गुप्त । इन 
सज्जनों के लेख 'सनाढ्यजीवन' नामक एक जाति विशेष के पत्र में उस के 'तुलसी-स्मृति 
अ्रक'' में निकले हैं। इस तुलसी-स्मृत्रि-पंक” में लेख तो बहुत से हैं, पर इन दो लेखों में 
वह सभी सामग्री आ जाती है जो अन्य लेखों मे भी बिखरी पड़ी है। पर यह दोनों लेख भी 
एक ही सामग्री के आधार पर लिखें गए हु इस लिए इन पर एक ही साथ विचार करना 
ठीक होगा। श्री भद्गवत्त जी के लेख का गीर्पक हैँ 'श्रीमद्‌ गोस्वामी तुलसीदास जी” 
भ्ौर गप्त जी के लेख का शीर्षक हू महात्मा तुलसीदास और कविवर नंददास। ऊपर 
जिस हस्तलिखित सामग्री का उल्लेख किया गया हूँ उस में सर्वे-प्रमख दो हँं--- मानस की 
दो प्रतियां जिन की पृष्पिका में उस का लिपिकाल सं० १६४३ (सन्‌ १५८६) लिखा गया 
है। इन में से एक की पृष्पिका में इतना और लिखा गया हैँ कि वह नंददास के पुत्र कृष्णदास 
के लिए लिखी गई, और दूसरी की पृष्पिका में इसी प्रकार लिखा गया है कि बह तुलसीदास 
जी की ग्राज्ञा से उन के भतीजे कृष्णदास सोरों निवासी के लिए लिखी गई। तीसरी 
सामग्री ह 'सूकर क्षत्र माहात्म्य भाषा नामक एक पुस्तिका की प्रति जिस के रवयिता 


इन्नफ् हिंदुस्तानी 


उपर्युक्त कृष्णदास कह्ठे जाते है और जिस की हस्तलिखित प्रति का लिपिकाल सं० १८७० 
(सन्‌ १८१३) कहा जाता है। पुस्तिका को प्रारंभ करते हुए उस के कथित रचयिता 
ते तुलसीदास को पितु बड़ आता“, नंददास को पिता”, नरसिंह को पितगुरु” और 
प्रपना अल्ल सुकुल” कह कर इन की वंदता की है और पुस्तिका को रचना सं० १६७० 
(सन्‌ १६१३) में बताते हुए अपने को सोरों के निकट रामपुर का तिवार्सी कहा हैं। 
चौथी सामग्री हैँ रत्तनावली की रचता कहे जाने वाले दोहों का संग्रह। इन दोीहों में से 
कुछ इत लेखों में उद्धृत किए जाते हैं जित में रत्साबली का जन्म-स्थात बदरिया, 
उस के पिता का ताम दीनवंधु, इतसुर-कुल का गलल सुकुल इवसुरालय सोरों, कहा गया 
है और जित से कवि के विवाह, ह्विरागसन, वराग्य ग्रहण करते के समय स्त्री की भ्रवस्था, 
बैराग्य भ्रहण करने का सवत्‌ (सं० १६२७--सन्‌ १५७०), वराग्य का कारण आदि 
विषयों पर तवीन भ्रकाश पड़ता है। पॉचबी सामग्री हे किन्‍्ही सुरलीधर चतुर्वेदी कृत 
कही जाने वाली रत्तावली की एक जीवनी, जिस की रचना-तिथि ग्रथ में ही सं० १८२६ 
(सन्‌ १७७२) बताई जाती है और जिस की प्रति सं० १८६४ (१८०७ ई० ) की कही 
जाती है। कथित रचयिता ने लिखा है कि रत्नावली की इस जीवनी में जैसा कुछ उस 
ने वुद्धों से सुना वैसा ही लिखा है। र॒त्तावली के इस जीवन-चरित से उन्त में से अधिक- 
तर बातों का समर्थत तो होता ही है जिन का जिक्र ऊपर आया है, पर उन के अतिरिक्त 
कूछ और वातों का भी पता चलता हूँ जिन का संक्षिप्त परिचय रोचक और ज्ञानवर्धक 
होगा। कहा जाता हू कि रत्नावली बड़ी बद्धिमती और पढ़ी लिखी थी। जब वह वियाह 
के योग्य हुई तब उस के पिता दीचवंध प्राठक ने उसे वंग विवाह तुलसी-आास के 
साथ कर दिया जो उस समय नरसिंह जी की पाठशाला में विद्यालाभ कर रहे थे और 
रामपुर के सनाढ्च्र ब्राह्मण थे। तुलसीदास के पिता का साम आत्माशम और माता 
का हुलासों था। उन के माता-पिता उन की वाह्यावस्था में ही उन्हें निशाअश्रय छोड 
कर चल बसे थे। उस का पालव-पोषण झन की वृद्धा दादी ले किया था। विवाह के 
अनतर दंपति में प्रगाढ़ प्रेम का प्रादृ्भाव हुआ। उन्हें तारापति तामक एक पुत्र भी हुआ 
जो जीवित न 'रहा। तुलसीदास की बृत्ति पौराणिक थी। वे एक बार कही कथा कहने 
गए थे। १०, ११ दिन बाद जब घर लौटे तो उत्त की स्त्री उन्हें वहां न भिली। पता चला 
कि वह ग्रपन मायके चली गई ह रात को ही उन्हो न गगा पार की श्रौर सो रो फी दूसरी 
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ओर गंगातट पर वसे हुए अपनी ससुराल के गाँव बदरिया में जा पहुँचे ! स्त्री से मिले। उस 
समय स्त्री से जो बाते उन की हुई, उन से उन की वेराग्य-बृत्ति जागृत हो गई और स्त्री को 
सोती छोड़ कर थे घर से चल निकले । विवाह के केवल १५ वर्ष बाद की यह घटना है। 
इस घटना के बाद रत्नावली बहुत दिनों सक जीवित रही पर अंत में सं० १६५६ (सन्‌- 
१५६६) में वह परलोकगामी हुई। यह कुल सामग्री सोरों के आस-पास ही मिली कट्ठी 
जाती है। भ्रब रत्नावली के दोहों का यह संग्रह मौर म्रलीवर चतुर्वेदी कृत उस की यह 
'जीवनी पंडित प्रभुदयाल' शर्मा द्वारा झर्मान्भवन, इंटावा से और क्ृष्णदास कृत 
उपर्युक्त सूकरक्षेत्र माहात्म्य भाषा' लाला रघुताथ प्रसाद गृप्त दारा सोरों गेट, कासगज 
जिला एटा मे प्रकाशित हो गए है । तुलसीदास के अध्ययन करते बालो को इस पुरी सामग्री 
को पढ़ना श्र देखना अवश्य चाँहिए। इस की प्रामाणिकता और हस्त में दी हुई जीवन- 
वृत्त संबंधी कथनों की प्रमाणिकता का विपश्य जैसा हम कह चुके हे दूसरा है, पर इस मे 
कोई संदेह नही कि सामग्री मूल्यवान्‌ जान पड़ती है। यदि इस की ग्रामाणिकृता सिद्ध 
हो जावे तो इस में संदेह नही कि इस से अधिक मूल्यवान सामग्री अपने कवि के जीवत- 
वृत्त के संबंध में अभी तक हमें दूसरी नही मिली है । 

तुलसीदास पर जो कार्य हुआ हू संक्षेप में हम उस का निरीक्षण कर चुके। 
हमारे इस भ्रध्ययन मे कौन सा पक्ष छूट रहा है भ्रथवा कौन सा पक्ष अधरा रह गया 
है, और उस पक्ष को हम किस प्रकार पूर्ण बनावे यह प्रदन अब हमारे सामने है। नीचे 
के पृष्ठों में इस प्रझन पर हम अत्यंत संक्षेप मे विचार करेंगे। 

तुलसीदास के श्रध्ययन को हम मुख्यतः चार भागों में बाँट सकते हैँ। उत्त 
का जीवन-वृत्त, उन की कृतियां, उन की कला, और उन के आध्यात्मिक दिद्यार। नीचे 
हम क्रमश: इन्ही पक्षों पर विचार करेगे । 

तुलसीदास के जीवत-वुत्त के संबंध में हमारे सामने बहुत-सी सामग्री इस 
समय तक आ चुकी है, और बहुत सी नई सामग्री आने की श्राशा है। इन सब 
पर हमें भली भाँति विचार करना है। अपने संबध में कदि ने जो कुछ स्फूट उल्लेख 
किए हैं उन का आशय टीक-ठीक समझना है। नए पुराने उस के कई चरिव--और 
एकाध उस की स्त्री के भी--प्रकाश में आ चके हैं, इस पर बड़ी सावधानी के साथ विचार 
करना हूं! जिन स्थानों से कवि का सपके था उन स्थानों से कितनी ही सामग्री प्रकाश 


३६० हिंदुस्तानी 


में श्रा रही है। इस सामग्री की भी जाँच करने की ग्रावश्यकता हूँं। यह कोई भी साम्नग्री 
विमा भली घाँति कसे और परखे प्रहण करने योग्य नहीं है। बहुत मुमकिन है यह खरा 
सोना न हो, कुछ मिलावट इस में की गई हो, औौर यह भी अ्रसंभव नही कि सोना ही न हो 
केवल सोने का रंग रूप इसे दिया गया हो। इतना हमें भलीभाँति समझ लेना चाहिए 
कि इस सामग्री] को ग्रहण करने में हमे तनिक भी उत्तावली और प्रसावधानी न करनी 
चाहिए नहीं तो सारा काम बिगड़ जायगा। उदाहरण के लिए दूर जाने की आवश्यकता 
नहीं है--दस वर्ष पूर्व मूल गोसाईचरित का जो अभिनंदन हुआ, भ्राज उस की वह प्रतिष्ठा 
क्यों नही है / एक समय था जब सात-सात हस्तलेख कवि के हस्तलेख होने का दावा 
करते थे, झऔर उन में से अनेक का दावा स्वीकार भी किया जाता था, क्या आज भी गभी- 
रता पुवेक उन सभी का यह दावा समान-रूप से स्वीकार किया जा सकता हैं? अस्तु। 

कवि की कृतियों का पक्ष तो बहुत ही अधिक उपेक्षित हैं। मानस' को छोड़ कर 
ग्रभी तक उस की किसी कृति का संपादन ही नहीं हुआ है; और मानस' का भी जैसा 
हुआ है वह हम ऊपर देख चुके हें! कितु, अन्य ग्रंथों की तो कदाचित्‌ प्रतियों को भी 
अभी नही देखा गया है। मी तो विदवास हे कि यदि विह्वस्मंडली धन प्रतियों 
की बाबत थोंडी सी भी जानकारी प्राप्त करे तो उसे विश्वास हो जावे कि अभी तक वह 
किस अँधेर में थी। नीचे में बहुत संक्षेप से कुछ उदाहरण देकर अपने इस कथन को 
स्पाष्ट करूँगा । 

“विनयपत्रिका की एक प्रति सं० १६६६ की लिखी हुई रामनगर, बनारस स्टेट 
के एक चौधरी साहब के पास है। इस प्रति की सूचना पंडित विजयानंद त्रिपाठी के एक 
लेख में निकल चुकी हे जिस का उल्लेख ऊपर झा चुका है। वितय' की इस प्रति में केवल 
१७६ पद हैँ और इन्हीं १७६ पदों पर पुस्तक समाप्त होती हैं। इन' १७६ में से भी कुछ 
पद अब 'गीतावली' म॑ मिलते हे विनय में नहीं। और इस समय जो विनबपत्रिका' 
हमारे सामने है उस की पद-संख्या २७६ हैँ। दोतों मे कितना अंतर है। कितु इस से 
भी अधिक ध्यान योग्य अंतर हे दोनों के पाठों में । त्ीचें एक छोटा सा पद दोनों से उद्धृत 
कर इस अतर को दिखाने का प्रयत्न किया जा रहा है:--- 


 जा० प्र० स० संस्करण 


तुलसीदास का अध्ययन ३३६ 


प्रति का पांट 


मेरो भलो कियो राम अपनी भलाई। 
हो तो साइं द्वोहों प॑ सेवक हितु साई। 
राम सो बड़ो है कोनू मोसो कोन छोटो ! 
राम सो खरो खसम मोसो खल खोठों। 
लोगु कहे राम को गुलाम हों कहावों। 
एते बढ़े अपराध भी न मन बाबों। 
पाथ माथे चढ़े तिनू तुलसी जो नीचो। 
बोरत न बारि ताहि जानि आप सींची | 

पद ३५ 


भरयावली का पाठ 


मेरो झलों कियों राम आझापनी भलाई। 
हों तो साईं द्रोही पै सेवक हिल साईं। 
राम मों बड़ो है कौन मोत्ों कौन छोटो | 
राम सो खरो है कौन मोझों कौन खोटो | 
लोक कह राम को गुलाम हाँ कहावी। 
एतो बड़ी अपराध भो न मन बायो। 
पाथ माथे चढ़े तुन तुलसी जो नींचो। 
बोरत न कषारि ताहि जानि आपु सींचो । 

पद ७९ 


दोनों में कितना महत्वपूर्ण अंतर है ! 

पिनयपत्रिका' की उपयुक्त प्रति के साथ की ही एक गीतावली' की प्रति भी 
उक्त चौधरी साहब के पास है। इस में यद्यपि कई पत्रे निकल गए है, और अंतिम पत्रा 
भी तिकल गया हूँ जिस से उस की लिपि की तिथि का ठीक-ठीक निर्णय नहीं किया जा 
सकता, फिर भी वह प्रति विनयपत्रिका' की उक्त प्रति के साथ की इस लिए जान पडती 
हैँ कि उक्त विनयपतन्रिका के जो पद अब गीताबवली में हे उन में से कोई पद इस गीता- 
वली' की प्रति में वहीं है; पद-संख्या भी प्रस्तुत गीतावली' की अपेक्षा इस में कम है, और 
पदो का क्रम कुछ भिन्न हैं। पाठ में भी उसी प्रकार का अंतर है जैसा हम ने ऊपर विनय- 
पत्रिका वाली प्रति के संबंध में देखा हैं। इस लिए उस के उदाहरण देने की कोई आव- 
दयकता यहां नहीं हैं। क्या कभी किसी संपादक का ध्यान विनयपत्रिका' और गीता- 
बली' के संपादन संबंधी इन महत्वपूर्ण प्रश्नों प्र गया है ? 

बरवा' रामायण की प्रतियों की समस्या और भी विचारणीय हे। बरवा' 
की अभी तक कुल आठ भ्रतियों का पता खोज से चला है। इन आठ में से दो ही ऐसी हैं 
जिस के छुंदों की संख्या और क्रम प्रस्तुत वरवा' से मिलते हें, शेष के उस से भिन्न है। 


१ ज्ञा० ग्र० स० संस्फरण | 
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सब से पुरावी प्रति जो अभी तक ज्ञात है सं० १७६७ की हूं। इस में प्रस्तुत पुस्तक' के 
पहले ४२ बरवे है ही नही, उन के स्थान पर २५ दूसरे बरवें मिलते हं। प्रस्तुत बरवा' 
ग्रथ के जो कंथा-संबंधी बरवे है वे यही ४२ हैं, जो इस में नहीं हें। ऐसी ही दशा अन्य 
अनेक प्रतियों की भी है। 

दोहावली' की समस्या भी कुछ इसी प्रकार की है। इस की १३ प्रतियां अभी 
तक ज्ञात हो सकी है, कितु यह जान कर कंदांचित आश्चय होगा कि एक भी प्रति का 
पाठ और छुंद-सख्या प्रस्तुत संस्करण के पाठ और छुंद-संख्या से पूरा-यूरा मिलान 
तहीं खाते। इस की भी सब से प्राची प्रति जो अभी तक ज्ञात हो सकी हे सं० १७६७ 
की है। इस प्रति में उक्त संस्करण के ६६ दोहे नहीं है और उक्त संस्करण में इस के 
भी ६ दोहे नही हैं। शेष प्रतियों की समस्या भी ऐसी ही है। 

'कवितावली' और बाहुक' की समस्या भी ऐसी ही है। इन की कुल २६ प्रतियों 
का अभी तक पता चल सका है, पर इस में से केतल' ८ का मिलान प्रस्तुत संस्करण से 
होता है, शेष उस से भिन्न हैं। इस की भी सब से प्राचीन प्रति सं० १७६७ की है। उस 
में २ छंद ऐसे हे जो उक्त संस्करण में नही हें और उक्त संस्करण के १३ छंद ऐसे है जो 
इस में नहीं हे। कवितानली' आर बाहुक' की एक प्रति सं० १८२० की है । उस मे 
छपी पुस्तक के ४२ छुंद नही मिलते। अन्य अ्रनेक प्रतियों की भी समस्या! ऐसी ही हे । 

जो सब से ध्यान देने योग्य बात' है वह यह है कि कवि की स्वकृथित जीवनी' 
इन्ही ग्रंथों में मिलते हुए उल्लेखों के श्राधार पर निर्मित होती है, जिन का उल्लेख ऊपर 
हुआ है और उत्त की यह दशा है। फलतः बह झोचदीय' हैँ कि छपे हुए संस्करणों पर 
अवलंबित रह कर हम किसी युग में अपने लक्ष्य तक पहुँच सकेंगे या नहीं। वस्तुस्थिति 
यह हैं कि जब तक तुलसी-ग्रंथावली” का विश्वास-योग्य संपादन न हो जायगा तुलसीदास 
पर गंभी रता-यूवंक ठोस काम हो नहीं सकेगा | 

इस दिशा में हमें एक काम अभी और करना है, जिस का पथ-प्रदर्शत डा० सूर्य- 
कांत जी शास्त्री ने किया हैं। भानस' का 'इंडेव्स' बन चुका। शेप अंथों का भी बनना 
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वबाहिए। जब तक सभी प्रंथों का इंडेक्स अलग-ञ्नलग नहीं बस जाता, ठीक रूप से 
सपादन अ्रसंभव हे । 

रचताओं के कालक्रम पर विचार करना भी एक महत्वपूर्ण कार्य हूं। पर इस 
सबध्न में हमें इस बात का ध्यान रखना हे कि हम अनेक स्थानों पर बहुत निरुचयात्मक नही 
हो सकते। सन्‌ १६९३२ की हिहुस्तानी' में लिखे हुए “गोस्वामी तुलसीदास की रचनाओं 
का कालक्रम” शीषक मेरें लेख के एक परिणाम पर लक्ष्य करते हुए श्री सद्गुरुशरण 
अवस्थी ने अपनी तुलसी के चार दल नामक अन्य ऊपर कही हुईं पुस्तक में लिखा है 
“किसी शिष्ट लेखक से गोस्वामी जी का निर्माण-काल विश्चित करते हुए शिष्ट समझी 
जाने वाली एक पत्रिका में जानकीमंगल को सं० १६२० में रचित वत्तलाया है।” * 
“लेखक ने (इस संबंध में) एक बात और उपहास-जनक कही है वह यह कि 'जानकी- 
मगल' का ख्यंगार-वर्णत नहुछ' और मानस के ऋुंगार-वर्णन का मध्यवर्ती है।' 
“(कथामेद) से मनमाना निष्कृष लिकालना बालचापल्य मात्र हें। (और) इधर-उधर 
के वाक्यांशों के आधार पर यह स्थिर करना कि काव्य की दृष्टि से जानकीमंगल' 
परावेततीमंगल' से हेय है अथवा वह उक्त ग्रंथ की समकालिक रचता नहीं हो सकती 
अपने को बदनाम करके नाम कराने की बृत्ति का परिचय देना है ।” कुछ इसी प्रकार 
का, यद्यपि इस से सरस, उपहास जानकीमंगल' की तिथि संबंधी मेरे निष्कर्ष के सबंध 
में श्री पंडित रामनरेंश त्रिपाठी ने भी अपनी मानस की भूमिका में किया है।* 
बिना इस बात को स्वीकार किए हुए कि अवस्थी जी कालक्रम वाले मेरे लेख के तकों को 
ठीक-ठीक रख रहे है मुभे नज्नता-पूर्वक उन्हें तथा त्रिपाटी जी को यह सूचित करते 
प्रसनता होती है कि जानकीमंगल' की सं० १६३२ की एक प्रति अयोध्या में मिली है 
जो कवि के हाथ की लिखी हुई नहीं है। 

कवि के अध्ययन का तीसरा पक्ष है उस की कला का। उस की कला और काव्य- 
प्रतिभा के अध्ययन के पुर्वे हमें उस सामग्री पर भी विचार कर लेना चाहिए शिस के 
आधार पर हमें यह अध्ययन करना चाहिए। साधारणतः कवि की प्रतिभा का विचार उस 
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के मानस के आधार पर किया जाता है। पर मानस में ऐसे झनेक स्थल मिलेंगे जहा 
पर पूर्ववर्ती संस्कृत ग्रंथों और विशेष कर के अध्यात्म रामायण की प्रतिच्छाया मिलेगी । 
प्रदम यह है कि क्‍या हमें श्रॉख मूँद कर बिता इस बात को सोचे हुए विचार करना हैं कि 
कवि किसी स्थल पर किसी का ऋणी है या नहीं और किस हद तक उस का ऋणी है, 
अथवा यह सोच कर करता है। मेरा अनुमान हैं कि ऐसे बहुत कम लोग होगे जो पहले 
वाले विचार से सहमत होंगे। फलतः पहले यह लिशचय कर लेना चाहिए कि कवि 
किस हद तक और कहां कहां पर ऋणी हूं। यह कार्य हमे विशेद्र कर के अ्रध्यात्म रास।- 
यर्ण की तुलना में करता है, क्योंकि कवि का मानस के लिए मुख्याधार अध्यात्म रामा- 
यण' ही है, यद्यपि दुर्भाग्यवश उसे वह श्लेय नहीं दिया जाता जो उस के योग्य है। मे तो 
समभता हूं कि जिन्त-जिन दृष्टिको्ों से हम मातस' का अध्ययन करना चाहते है पहले 
उन्हीं-उन्‍्हीं दृष्टिकोणों से हम इन ग्रंथों का श्रौर विशेष कर के अध्यात्म रासायण' का 
करें, उस के श्रनंतर ही हम दावे के साथ यहु कह सकेंगे कि हमारे कवि ने अपने से पूर्व 
से उपस्थित साहित्य में इतता और इस प्रकार का योग दिया हु।' दूसरी बात जो हमे 
देखनी है वह यह है कि हमारे कवि ने जहां-जहां पर अपना मतभेद प्रकट किया है, अथवा 
कृति को कुछ भिन्न रूप दिया हैं उस का कोई रहस्य भी हैँ या यों ही उस ने यह किया 
है। उस की मनोवृत्ति को हम पढ़ने का प्रयत्न करें। और झंत में हम कहें कि हमारे कवि 
की कला यह हूँ, हमारे कवि की प्रतिभा यह है, और हमारे कवि ने साहित्य को इतना 
अपनी प्रतिभा के बल पर दिया हे! बिना इस कार्य के किए हए यदि हम आँख मूँद कर 
और उस के पूर्बवर्ती ग्रंथकारों के प्रति कृतघ्न हो कर सारे के सारे के लिए झपने ही कवि 
को श्रेय देते हे तो हम समालोचनात्मक दृष्टिकोण का दिवाला और अपने कवि का 
पोपलापन ही सूचित करते हैं, और साथ ही अपने कवि को भी दीक-ठीक नहीं समभते 
हैं। कवि की अन्‍य रचताओं का भी अध्ययन हमे इसी प्रकार करना चाहिए। 


' उदवाहरणार्थ, श्री सदगुरुशरण अवस्थी का यह कथन विचारणीय है कि 
“भावस में लोकधर्म के यदि दर्शन होते हें तो उस का श्रेय कवि के उपास्यदेव को है, 
वाल्मीकि को हू, प्रसन्नराधवकार को' हें ओर, उस के श्रनेक पुव्रवर्ती राभचरित लेखको 
कोई  'सुलसी के चार बल, प० ६९ 
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चौथे पक्ष पर भी संक्षेप में हमें विचार करना है। मानस में आए हुए आाध्या- 
त्मिक कथनों की जॉच बड़े परिश्रम के साथ हुईं है कितु कवि की अच्य रचनाओं में आने 
दाले कथनों की जाँच का अभी प्रारंभ भी तही हुआ है । मानस के कथनों के आधार पर 
भी जो जाँच हुई है उस में हमें एक बात और देखनी है, मानस में कोई कशन कवि को 
केवल इस लिए तो नहीं करना पड़ा है कि उस ने अ्रपने विचारों का माध्यम एक श्रुति- 
सम्मत' सासा-युराण-निगभागम-सम्मत' कथा को बताया है--कर्सा से कम यह तो 
मानना ही पड़ेगा कि उसे यथेष्ट स्वतंत्रता उस रचता में न रही होगी। में तो इस 
ध्यान से उस की 'विनयपत्रिका' में आए हुए आध्यात्मिक कथनों को अधिक मूल्यवान 
समझता हूँ। फलतः इस धिषय में उस के अन्य ग्रंथों की उपेक्षा घातक हो सकती हैं। 

एक और दूसरी बात है जिस की ओर इसी प्रसंग में ध्याव झाकषित करना आव- 
इयक समभता हूं। मेरा ध्यात है कि विनयपत्रिका' के पदों को यदि बहुत भनोनियोग 
पूर्वक पढ़ा जाय तो उस में कवि के भकत-जीवन का एक इतिहास सा मिलेगा, उस में 
हमे मिस्टिक' जीवन की वह सब अवस्थाए मिलेगी जिन के बीच से कभी व कभी वह 
गुजरा होगा। में समझता हूं कि यह प्रयास बहुत ही रोचक और उपादेय होगा। 

एक और बात की ओर भी यहां ध्यान आकर्षित करना हैं, वह यह है कि क्‍या 
'रामचरितमानस' का कोई ऐसा रहस्यमय पक्ष भी है जिस की श्रोर कवि ने बड़ी सृक्ष्मता 
के साथ और कही-कहीं संकेत किया है। मुझे तो ऐसा प्रतीत होता हैं कि उस की राम- 
कथा का एक रहस्यपूर्ण पक्ष है जिस की ओर अभी तक लोगों का ध्यान झाकषित वही हुआ 
है। विषय गंभीर है, और उस की ओर साधारण संकेत भी इस लेख में वही ही सकता । 
यहा पर केवल उस के ताम-वंदना वाले प्रकरण की कुछ पंक्तियों की ओर ध्यान 
आकर्षित करना पर्याप्त होगा। इन पंक्तियों में कवि ने नाम को न केवल निर्गुण बहा 
झथवा निर्गण राम से बड़ा कहा है, बल्कि उसे सगुण ब्रह्म अथवा सगुण राम से भी 
बड़ा कहा है:-- 

निरग॒न लें एट्टि भाँति बड़, नाम प्रभाड अपार। 
कहूऊें नाभ बड़ राम तें, निज बिचार अनुसार॥ 
राम भगत हित नरतनु धारी १ 
सहि सकट किय साथु सुक्षारो 


३६६ हदुप्तानी 
नासू सप्रेसम जपत अनयासा ! 
भगत होहि शुद मंगल बासा धे 
राम एक तापस तिय तारी ॥ 
नाम कोटि खल कुमति सुधारी॥ 
रिय्रि हित शाम सुकेतुसुता को । 
सहित सेन सुत कोन्हि बिबाको॥॥ 
सहित दोष ठुख दास दुरासा । 
दलइ नाम जिमि रवि मिसि सासाः |) 
भेंजेड राम शआ्राप भव चापू। 
भत्र भय मसेजन नाम प्रत्तापु॥ 
दंडक बन प्रभु कीौन्‍्ह सोहाबन । 
जनसन अमित नाम किए पावन ।। 
लिश्चिचर निकर दले रघुनंदन । 
नामु सकल कलि कलुघ निकंदन ॥। 


सबरी गोध सुसेवकनि, सुगति दीन्हि रघुनाथ। 
ताम उधारे अ्रसित खंल, बेंद ब्रिदित गत गाथ॥॥ 


राम सुकृंठ बिभीषयन दोऊ । 
राखे सरन जान सब कीोऊ॥ 
ताम गरीब शनेक नेवाजें । 
लोक बेद बर बिरिद बिराजें॥ 
राम भालू कि कटकु बटोरा । 
सेतु हेतु श्रम कीन्ह न थोरा॥ 
नाम लेत भवर्तिधु सुखाहीं । 
करह बिचार सुजन मन माहों।॥। 
राम सकुल रत रावत भारा । 
सीय सहित मिल पुर पगु घारा।॥। 
राजा रासु अवध रजधानी । 
सावस गुन सुर मुनि बर बानी मे 
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सेवक छुमिरत नाप सप्रीती ॥ 
बिनु श्रम प्रबल भोह दल जीती । 
फिरत सच्चेह मन सुख अपसते । 
नाम प्रसाद सोच नहिं सपनें। 
ब्रह्म राम तें वामु बड़, बरदायक बरदानि। 
रामचरित सतकोटि महूँ, लिय महेस जिय जानि ॥ 
बाल ० २५ 
यह पंक्तियां तो पाठकों ने कई बार पढ़ी होंगी पर क्या उन्हों ने कभी इस बात पर विचार 
किया है कि जिन सशुण राम के संबंध में जरा सी शंका करने पर कवि ने शिव 
के मुख से पार्वती को संबोधित करते हुए खुब खरी-खोटी सुनाई है उस सगुण राझ की 
उपासना से भी किसी बड़ी वस्तु की कल्पना उस के हृदय में हुई होगी तभी तो उस ने 
'न॒ रहस्यपूर्ण पंवितयों को लिखा। मेरा तो अनुमान हे कि सगृण राम की इस कथा 
के पीछे उस ने अपना कोई गूढ़ श्राशयय भी छिपा रक्खा है जिस के समभने का प्रयास 
अभी तक नहीं हुआ है। क्‍या तुलसीदास के अध्ययन में हम इधर भी अपनी कल्पना 
झौर विचार-भ्षक्ति का उपयोग करेंगे? 


मोहेजो-दड़ो तथा सिंधु घाटी की सम्यता 


[ लेंखक--शआओयुत्त सतीशचंद्र काला, बी० ए० |] 


पुरातत्व-संबंधी आधुनिक वैज्ञानिक अ्नुसंधात ने अनेक ऐसी पुरानी संस्क्ृतियों 
का ज्ञान हमारे लिए सुलभ कर दिया है जिन्हें हम बिल्कुल विस्मृत कर चुके थे । मोहेजो- 
दडो, हड्प्पा, तथा सिंध प्रांत के अन्य कई स्थानों से प्राप्स प्राचीन वस्तुओं ने हमारे अतीत 
पर नवीन और मल्यवान्‌ प्रकाश डाला हैं । इस लेख में मोहेंजो-दड़ों-निवासियों के जीवन 
के कुछ पहलुओं पर विचार करने का प्रयत्न किया गया है । 

सैकड़ों वर्ष पूर्व सिंधु प्रांत में खूब वर्षा होती थी, प्रत्येक नगर का सुखी जीवन 
बहुत कुछ प्राकृतिक सुविधाओं पर भी निर्भर रहता हूं । लोगों की सब से बड़ी आरवश्यक- 
ताए हैँ उर्वेरा भूमि, तथा जल । काउमीर के पश्चिमी भाग व चितराल में घास की कुछ 
ऐसी किसमें मिली हैं जिन से गेहूं व जौ के पौधे निकले हूँ। एक जन अन्वेषक तो यहा 
तक कहते हैँ कि संसार में स्व-प्रथम गेहूँ व जौ की उत्पत्ति इसी भाग में हुई थी। 
मोहेजो-दड़ो की खुदाई में गेहूं व जौ मिले है। यह गेहूँ व जो के दाने खूब बड़े होते थे । 
गेह तो उसी जाति के थे जैसे आजकल भी पंजाब में उगाए जाते हैं, कितु उस तत्व 
तथा आकार का जौ पंजाब में आज कहीं नहीं दीख पड़ता । चावल का भी शायद 
प्रयोग होता था और वह उसी तरह का चावल रहा होगा जेसा आजकल लरकाना 
ज़िले में उगाया जाता है | पश्ञझं के दूध व घी से भी लोग परिचित थे। हुरी तर- 
कारी तथा शाक-भाजी का भी लोगों को शौक़ था | सुंदर मिठाई बनाने के ढाँच भी 
बहुतायत में मिले हैं। अनाज कूठने के लिए झोखलियां व गेहूं पीसने की पद्टियां भी ग्राप्त 
हुई हैं । खजूर का लोग प्राय: प्रयोग करते थे । खजूर के थोड़े से बीज एक बर्तन में मिले 
है । ग्रगाज रखने के लिए गुदामघरों में बड़े घड़े रक्खे जाते थे । ये घड़े खंडित अवस्था 
मे हैं। जिन घड़ों की उँचाई, चौडाई से कम थी उन के मुँह चौड़े होते, व जो घड़े लबे 
होते उन' का मूँह कम चौड़ा होता था । इन घड़ों का तला समतल नहीं होता था, और 
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संभवत: यह किसी ग्राधार पर खड़े किए जाते थे, आवार या तो लकड़ी या पत्थर के बनते 
रहे होंगे, कुछ छोटे घड़ों के गले पर छिंद्र-से हैं! ऐसा प्रतीत होता है कि इस छिद्ठों में रस्सी 
डाल कर ये लटकाए जाते रहे होंगे या इन से ऊपर के ढकने बाँधे जाते रहे होंगे । अनेक 
घड़ों पर सुदर चमकीली पालिश है । इस चमकीली पालिश पर शायद चूहे नहीं वढ 
सकते थे । |_रीब लोग साधारण लिपे हुए गड्ढों में ही अवाज रखते थे।' कुछ प्राप्त 
खोपड़ियों के दाँत घिसे तथा टठे मालूम होते हैं । समवतः पिस्ाई करते समय आटे में 
पत्थर के कण भी मिल जाते थे । रोटियां खाते वक्‍त ये कण लोगों के दाँतों को हानि 
पहुँचाते रहे होंगे ।' 

गाय, घूकर, घड़ियाल, कछुवे, भेड़, पंडुक व भछली का मांस मोहेजो-इड़ो के 
निवासियों के भोजन का मुख्य अंग था । घोषा खाने के भी काफी प्रमाण मिले हैं । वे 
ताजी तथा सूखी मछली खाते थे । ताज़ी मछली तो सिंध नदी से व सूखी समुद्र से आती 
रही होगी । चकमक पत्थर के औजार शायद गोइत बगेरह काटने के काम आते थे । 

नागरिक जीवन की उच्च सीढ़ी पर पहुँच कर यह स्वाभाविक है कि यहा के 
निवासी दावत आदि का प्रबंध करते । इस शहर में दावतों के सेकड़ों श्रव॑ंसर आते होगे। 
त्योह्मर व ब्याह-शादी के अवसर ण्र ग्राजकल' ही की तरह हित्तेपी, मित्र व संबंधी बलाए 
जाते होंगे। प्याले, थाली, चम्मच आदि वतन बहुत बड़ी संख्या में यहां मिले हैं। मिट्टी 
के आधार पर स्थित तदतारियां भी मिली है | ये तश्तरियां दावतों में फल आदद रखने 
के काम आती रही होंगी । इन के झ्तिरिवत घोधे के चार बड़े चम्मच भी प्राप्त हुए है । 
ये चम्मच या तो हवन या दावतों में काम झाते थे । कुछ प्याले वगरह रखने की बडी 
तह्तरियां भी मिली हैँ । इन के कई भाग किए गए हूँ । मिस्टर मेक्के कहते हे कि इस 
पर दाल' वर्गरह रक्‍्खी जाती थी । मारत में श्राजकल भी ऐसी थालियां होती हैँ जिन 
पर कि दाल वे शाक-भाजी रखने के लिए अलग-अलग कटोरिया बनी रहती है । कुछ 
छोटे छिद्र वाले घर्तुलाकार बतंनों से मालूम होता है कि वे हाथ धुलाने के बर्तन थे । घोधे 
की तब्तरियर, मिंट्री की तश्तरियों से अधिक है । ताँबे व पीतल के बतेनों का भी प्रयोग 





* सैके, “दि इंडस सिविलिजेशन', प्‌ृ० १५६ 
। मेके, 'फ़र्वर एक्सकेवेशन्स ऐंट मोहँंजो-व्डो” पृ० ४६ 
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होता था। शायद ग़रीब लोग भूमि पर बेठ कर खाना खाते थे, और धनी लोग चौकियों 
पर बैठ कर । 

पशु-पंजरों से ज्ञात होता है कि वहां के लोग पदु-पालन के शौकीन थे । सिश्ु 
प्रात में बहुत पहले से पशुम्रीं को पालतू किया जाता था। यह कहा जा सकता हैँ कि यहा 
से पालतू पशु बाहर भी भेजे जाते थे । कूबड़दार बैल की उत्पत्ति तो निस्संदेह सिथु प्रात 
में हुई है, और यही से यह बेल भारत के अन्य भागों मे गया था । झव तक बल, भैस, 
भेड, हाथी, कुत्ता तथा ऊंट के पंजर मोहेजो-दड़ो में मिले है । जंगली जानवरों में काली 
बिल्‍ली, हिरत, नीलगाय, बंदर, भालू लथा खरभोश् की हड्डियां मुख्य हूँ। कुत्ते का 
चित्रण तो मुद्दों में हम बार-बार पाते हैं । कुछ ईटो पर भी कुत्तों के पंजों के चिह्न है, 
आज दिन तक कुत्ता सनुप्य का बड़ा भारी साथी समझा जाता है । हड्डियों से पता चलता 
हैँ कि यहां दी भिन्न जाति के कुत्ते होते थे । एक दी बसी ही जाति का था जेसी कि प्राजकल 
के गाँवों में पाई जाती है, व दूसरा भरे रंग के बुलडाग जाति का होता था। मिदट्ठी 
के खिलौनों से भी पता लगता हैं कि कुत्ते शिकार के लिए प्रयोग मे आते थे। सिकदर 
जब भारत में आया था तो राजा सौभूति (? ) ने कुत्तों का एक सुंदर प्रदर्शन किया था । 
इन में कई भ्रच्छी जाति के कुत्ते थे। घोड़े की जाति भी वही थी जो श्रब तक परिचमी 
सीमा-प्रांत में पाई जाती है । खेद है कि घोड़े का प्रत्यक्ष चित्रण किसी भी मुद्रा पर नहीं 
दीख पड़ता । मिट्टी का बता, घोड़े की तरह का, एक खिलोना है । इस के या तो कान 
थे ही नहीं या वे बहुत छोटे बनाए गए थे । मिस्टर मैके इसे ठीक घोड़ा नहीं बतलाते । 
किंतु श्रन्य कई विद्वानों ने इसे घोड़ा ही प्रमाणित किया हैं । सर ओरियल' स्टाइन' को भी 
बलूचिस्तान में कुछ ऐसे खिलौने मिले थे । मद्गास म्यूजियम में रकखे कुछ खिलौनों से भी 
इन की तुलना की जा सकती है । सिध के बेल उच्च नस्ल के होते थे । उन की सास- 
पेशिया कितनी दृढ़ व शरीर कितना सुडौल होता था यह्‌ मुद्राओं में चित्रित वेलों से मालूम 





' कलकता रिव्य, जनवरी, १६३४५ 

* प्षेगेस्थनीज्ष, फ्रैगमेंट्स , प० ६ 

१ आकियालॉजिकल सर्वे रिपोर्ट, १४२८-२६, पु० ७४ 

* कट, कैटेलॉग अर प्रिहिस्शारिक ऐंटिक्बिटीज इन दि सेडास म्यूजियम, 
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होता हैं! भ्रभी तक सिंध में बहुत अच्छी नस्ल के बेल मिलते हैं । इन शानदार बलों 
की नस्लों की रक्षा तथा पालन की कंसी सुव्यवस्था थी, इस' का अंदाज, जानवरों के ढॉचो 
से किया जा सकता है । 

कताई, बुनाई के काम के दमकड़े ग़रीव व अमीर दोनों के घरों में मिले हे । 
इन मे से कुछ तो फ़ियांस (नफीस मिट्टी) व कुछ साधारण मिट्टी के बने है । किसी में दो 
व किसी में तीन छिद्र वक बनाए गए हैं । ऐसा जान पड़ता हूँ कि प्राचीन काल में मोहेजो- 
दडों में कताई-बुनाई का शअ्रच्छा प्रचार था। एक बड़ी महंत्वपूर्ण वस्तु जो मोहेजो-ढदंडो 
में मि्री है, वह सूत के कपड़े का एक टुकड़ा है । उस काल' में मिश्व, बेबीलोन, आदि देश 
सूत के विषय में कुछ तही जानते थे । सन्‌ १६२६ ई० की खुदाई में रायबहादुर दयाराम 
साहनी को सूती कपड़े से लिपटी एक कलशी मिली थी । इस कलशी के झदर बहुमूल्य 
व बेशक़ीमती गहने थे। बाद को परीक्षा के लिए यह टुकड़ा भारतीय सूत की केंद्रीय 
प्रयोगशाला, बंबई में भेजा गया । मिस्टर टर्नर ने इस कपड़े की जाँच की और यह प्रमा- 
शित किया कि यह कपड़ा बुद्ध भारतीय सूत का बना हैं। स्मरण रहे कि मोहेंजो-दडो की 
समकालीन सभ्यताएं अतसी ( फ्लेक्स | ही से परिचित थी । इस के बाद मिस्टर मैक्े को भी 
सूत के कुछ तागे व कपड़े के टुकड़े प्राप्त हुए। ये टुकड़े ताँबे की वस्तुओं पर लपेटे हुए 
थे । शायद वस्तुओं की रक्षा ही के लिए यह कपड़ा लपेटा गया था, ये भी शुद्ध भारतीय 
कपास के बने हैं। तीन बतेनों पर चिपका कपड़ा तो छाल के रेझ्ों (फ़ाइबर) से बना 
है।' कुछ सृत के टुकड़ों पर मजीठ का रंग चढ़ा-सा मालूम होता है | बैराट की खुदाई 
में फिर सूत का कपड़ा पाने का श्रेय रायवहादुर दयाराम साहनी को ही है ।* इस कपड़े 
के अदर कुछ सिक्‍के रकक्‍खे मिले थे । यह कपड़ा पहली शताब्दी ई० का है । 

भारत में कपास की कताई-बुनाई के आरंभ का कोई पता नहीं। कताई-बुनाई 
व दमकड़ों का वर्णव तो हम ऋग्वेद से सूत्रकाल' तक के साहित्य में पाते हैं । कितु इन में 
केवल ऊन व रेशम ही का वर्णन है । कपास का सर्वे-प्रथम उल्लेख हम आइवलायन-सूत्र' 
में पाते हैं। यूनान और रोम के निवासी तथा यहूदी लोग तो कपास को उस के संस्कृत 


* मेंके, फ़्दर एक्सकवेद्ञन्स ऐट सोहेंजो-दडों, पु० ५६१ 
 साहनो ऐंट बैराट' पु० २२ 
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ताम कापसि' से ही जानते थे। इस में संदेह वहीं कि कपास की स्व-प्रथम उत्पत्ति उत्तर 
भारत में हुई थी | 

मोहेंजो-बड़ो में पहनने का कोई वस्त्र नहीं मिला है । दो चार खंडित मूर्तियों 
तथा खिलौनों के वेशों से ही हम यहाँ की वेशभूषा के विषय में थोड़ा-बहुत जान लेते है । 
कुछ स्त्रियों को मूर्तियों पर पंखे को तरह का एक विचित्र शिरोवस्त्र दीख पड़ता है । 
यह शिरोवस्त्र पीछे से शायद किसी फीते द्वारा बाँधा जाता था । इस ढंग की शिरोभूपा 
ससार के अन्य किसी देक्ष में देखने को नहीं आती । मोहेजो-दड़ो तथा हडप्पा में भी यह 
उन्हीं मूर्तियों तक मोमित हैँ जिन को पुरातत्त्व-पंडित मातुदेवी की मर्तियां मानते है । 
फिर सिर के दोनों ओर प्याले जैसी भी कुछ वस्तुएं हैं। शायद इन पर घी, मक्खन, वगरह 
रख कर जलाया जाता होगा । शिरोबस्तच्र पर कुछ धुएं की लप्टों के चिह्न है । 
मातृदेवियों की सूर्तियाँ केबल एक छोटा-सा पटका पहने हैं। इन में शरीर 
के अन्य भाग तरन हैँ। सिर्फ़ एक उदाहरण में शरीर पर संघाटी सी है। शायद संघाटिया 
शीत वगरह से बचने के कारण पहनी जाती थीं । 

पुरुष प्रायः शाल की तरह के कपड़े को शरीर पर लपेटते थे । यह शाल बाएं 
कुहने के ऊपर तथा दाएं हाथ के नीचे होकर शरीर प्र पड़ा रहता था। इस के नीचे भी 
कोई वस्त्र पहना जाता था या नहीं इस का कोई प्रमाण हमें नहीं मित्र सका है। संभवत 
यह शाल किसी पिन से शरीर पर बाँधा जाता था । मेसोपोटेमिया की कई कह्नों में भ्रस्यि- 
पजरों की बाहों के निकट पिनें प्राप्त हुई थीं। वूली महोदय का कहना है कि शरीर का 
बाहरी वस्त्र सिला नहीं होता था । शरीर पर लपेट कर यह कपड़ा पिन से बाँध दिया 
जाता था । पर में भी जो ऐसी पिनें मिली है, वे भी कुचली हुई खोपडियों के निकट 
पड़ी थी । मिस्टर मेके इंच धारणागं पर कुछ आपत्ति करते हे। वे कहते हैं कि ये 
पिनें वास्तव में सिरों पर लगाने की है । किश की खुदाइयों से तो यह प्रमाणित हो ही 


 जयचंद्र विद्यालंकार, भारतभूमि व उस के निवासी, पु० ३१ 
) नैके, फ़र्देर एक्सकेवेशन्स ऐड भोहेंजो-दड़ों, पु० २६० 

* बुली, डिंगिय श्रव्‌ दि पास्ट , पू० १०४-५ 

*चुली रॉयल सिमेद्गी, पु० २३४ 
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गया है कि ऐसी पिनें केवल सिर पर लगाई जादी थी ।* यहां पर इस बात का उल्लेख 
करना भी आवश्यक हैं कि गढ़वाल प्रदेश में अभी तक एक-दो पढद्टियों में लोग सिले कपडे 
महीं पहनते हैं । वे वाहर से भाग के रेशों से बती चहरें (त्यूखे) तथा पतले ऊनी कंबलो 
को पहन कर, उसे फिर पिनों से बाँध देते हे । 

ग़रीव व धनी व्यक्तियों की देशभपा में बड़ा अंतर रहा होगा । गरीब लोग 
तो साधारण कपड़े पहनते व धनी लोग कलापूर्ण या शिल्प-सुसज्जित कपड़े पहनते 
होंगे । गले पर कॉलर की तरह का झ्राभषण कई खिलौनों में है। एक खिलौने से तो 
मालूम होता हूँ कि कॉलर धातु के झल्लों का बना है । 

मोहेजों-दडों तथा सिंधु प्रांव के निवासियों को नावा भाँति के केश-कलापों से 
प्रीति थी । बाल अक्सर पीछे की ओर ले जाकर चोटी में यूंथे जाते थे । कुछ मूर्तियों 
में तो बाल कटे से भी मालूम होते है । एक दो उदाहरणो में बाल बिना गंथे बाँध कर पीछे 
की ओर छोड़ दिए गए हूं । वालों को बाँधने के लिए फ़ीती का प्रयोग होता था । मे फीते 
प्रायः बुने रहते होंगे, क्योंकि कुछ मूर्तियों में गाँठे सी दीखती है जिन से ऐसा अनुमान 
होता है । सोने के बने फ़ते भी मिले है, कितु इस का प्रयोग धती-मानी लोग ही करते रहे 
होगे। साधारणतया सोने के फ़ीते १६ इंच लंबे व ३ इंच चोड़े हैं । सिर पर शायद टोपी 
वर्गरह भी लगाई -जाती थी | 

केशकला की यह सूदर परपरा ग्रजंता, इलौरा, बाघ, तथा ह्ावणकोर के भित्ति- 

चित्रों में भी प्रदर्शित होती है । कितु समयानुसार प्राचीन व नवीन केशकलाशों में अतर 
है। मोहेजो-दड़ो की केशकला प्राचीन काल की थी, अजता व इलौरा की नवीन युग की | 
कितु दोनों देशों की कलाएं सौदर्य-प्रेम का परिचय देती हे । 

पूरुप छोटी-छोटी दाढ़िया' रखते थे ! श्लोंठ का ऊपरी भाग प्रायः साफ़ रक्‍्खा 
जाता था। ऐसी प्रथा भ्रभी तक दाढ़ी रखने वाले मुसलमानों में पाई जाती है । सुमेर 
के लोग भी झोंठ का ऊपरी भाग साफ रखते थे । कुछ खिलौनों में सिर मुँडे हुए से मालूम 
देते है । 

मोहेंजोी-दड़ो तथा हड़प्पा में उस्तरों की तरह के कई झौज्ञार मिले हैं। सब से 


! एडिक्येरीड नर्नल' जनवरो १६९२६, पु० २६ 
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प्रचलित उस्तरे वे है जो कि दोनों शोर से काम दे सकते थे ! बिल्कुल सीधे तथा सिरे पर 
गीलाकार नमूने के उस्तरे भी काफ़ी प्रचलित थे । सिर मूँड़ने के लिए भी ऐसे ही उस्तरे 
प्रयुक्त होते रहे होंगे । 

यहां कुछ सुदयां भी मिली हैं । कुछ बड़े तार शायद चमड़े वग्रह पर छिद्ग करने 
के लिए थे। श्री दीक्षित जी को तीन सोने की सुइया भी मिली थी । इन में एक तो सजावट 
के लिए थी। यह भी संभव है कि इन का प्रयोग संपन्न घरों की स्त्रियां या राजकुमारिया 
करती थी । सैकड़ों वर्ष तक भूमि में पड़ी रहने के कारण इन पर जंग लग गई हैं । इस 
कारण इन के वास्तविक स्वरूप को जानना कठिन-सा है । 

ताँबे के बटन भी खुदाई में प्राप्त हुए हैं । इन बटनों की शकल बीच में गुबज- 
नुमा हैं। फ़ियास के बटन भी चलते थे | 

भोहंजो-दड़ो तथा हड़प्पा निवासियों के कला-प्रेम का सर्वोत्तम उदारहण उन 
के ग्राभूषणों में मिलता हैँ । आज तक जितनी भी मिट्टी की मृत्तियां मिली हैं, वे सभी 
गहुनों से लदी हुँ । स्त्रियों के अतिरिक्त बच्चे भी शायद सुंदर आभूषण पहनते थे । 
मर्द सिर्फ़ एक खिलौने में आभूषण पहले हे । नगर के निर्भेन लोग मिट्टी तथा घोधे के 
गहनों को पहलते थे। धनी लोग सोने, हाथीदाँत तथा अन्य वेश्यक़नीसती पत्थरों के बचें 
गहने झपनाते थे । आभूषणों में गुरियों की मालाएं, कंठ्हार, बाजूबंद, मेखलाएं, नुपुर, 
कड़े व्‌ चूड़ियां प्रमुख थीं। शायद गले में हंसुली भी पहनी जाती थी । मालाओं के अत 
में लगाने के लिए सोचे व अन्य धातुओं की पद़ियां बनती थी | इन पर दो से छ. तक छिंद्र 
बने होते थे । इस से मालूम होता है कि मालाओं में कई लड़ियां होती थी । कड़े प्राय 
धातुओं के बताए जाते थे । चाँदी व सोने के कुछ कड़े अंदर से खाली हैं । उन में शायद 
लाख या अन्य पदार्थ भरा जाता रहा होगा । झ्राजकल ही की तरह उस काल में गहने 
रखने के लिए शुंगारदान या कलशियां वर्गेरह थीं। इन आभूषणों की सुंदरता देखते 
ही बनती हैं । इन के कादने के ढंग, नाता भाँति के रंगों का मिलान तथा रंग-विधान के 
दृष्टिकोण से पिरोए जाने के ढंग से अच्छे सौंदर्य-प्रेम का परिचय मिलता है। सब से 
अच्छे आभूषण अभी तक चाँदी की कलश में श्री दीक्षित जी को मिले हे । कंठद्वारों में 
सोने की प्रायः चपदी गुद्विकाएं व्यवहृत होती थी। दो साधारण कर्णफूल व चाँदी-सोने 
की कई अँगृण्मिं भी खुदाई में मिली है । कुछ अँयूडियां तो साधारण तार को मोड कर 
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ही बनाई गई हैं। कानों के लटकनों का अभाव-सा दीखता है। सर जॉन सार्णत्र की 
धारणा है कि किसी कारण से मृत्यु के वाद कानों से लटकन निकाल दिए जाते थे । 
यह भी हो सकता है कि सिधु प्रात में किसी समाधि को पाकर ये वस्तुएं भविष्य में प्राप्त 
हो सकें । कानों के कूंडल कैसे थे, इस का भी पता नहीं । शायद गुद्धिओों पर छिद्र कर व 
तागे प्रो कर एक प्रकार के कुंडल बनते थे | यह भी संभव है कि कुंडल किसी गैर टिकाऊ 
पदाथ के बनते हों, या कुंडल यहा के लोगो को अ्रुचिकर प्रतीत होते थे । बिना पालिश 
की हुई एक मिट्टी की गोल छलल्‍ली भी मिली है जिस के कुंडल होने का अनुमान किया गया 
है । फ़ियांस की नाक को कीलें व फूलियां भी संभवतः लोगों को ज्ञात थीं । कितु यह 
अनुमान विवादपग्रस्त हैँ, क्योंकि मिट्टी के किसी भी खिलौने पर नाक का कोई आभूषण 
तही मिलता। श्री दीक्षित की तो धारणा है कि नाक का यह विशेष झाभूषण मुसलमानों 
के ग्राने से पहले भारत में प्रचलित नहीं था. । छोटी नथों व बुलाक़ के प्रयोग से भी वहा 
के लोग झ्रपरिचित स' थे । 

कंठहार अधिकतर पीतल या ताँबे के हैं । ग़रीब लोग मिट्टी ही के कंठहार पहच 
कर संतोष कर लेते थे । गुरियों का बना एक कंठहार भी मिला है । कुछ कंठहारों पर 
कारीगरी की गई है । सर जॉन मार्शल के झ्नुसार इन पर वस्तुओं के अधिकारी या निर्माण- 
कर्ता के नाम खुदे हैँ । 

एक विशेष बात मोहेजो-दड़ो व हड़प्पा में दीख पड़ती है, वह यह है कि यहां सोने 
की बनी (एक के अतिरिक्त) अँगूठी नहीं मिली है । अधिकतर अँगठियां ताँबे की हे, 
और इन का निर्माण ठीक सुमेर की अँगूठियों जेसा है । चॉँदी की अँगठियां मी बहुत कम 
हैं । चाँदी की तो मोहेंजो-दड़ो में किसी प्रकार की कमी ते थी । फिर न जाने क्यों इन 
लोगो ने अँगूठियां नहीं बनाई ? झायद किसी धार्मिक संकोच के कारण इस धातु की 
अगूठियां न बनाई जाती रही हों । 

फियांस के कई छोटे-छोटे बर्तन हड़प्पा व मोहेजो-ड़ो में प्राप्त हुए हे । इन में 


मार्शल, सोहेंजो-दड़ो ऐंड दि इंडस सिविलिजेशन', प० ५२८ 

सके, फ़देर एक्सकीवेशन्स ऐट सोहेंजो-दड़ो', प० ५२२ 
दीक्षित, प्रिहिस्टारिक सिविलिछ्षेशन श्रव्‌ दि हंडस वैली', पृ० १८ 
सासंल, सोहेंचो-दडो ऐंड दि इंडस / पुृ० धर८ 
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तो पीने का पदार्थ अधिक मात्रा में नहीं झा सकता । अनुमान किया जाता है कि इस पर 
श्ुगार का कुछ पदार्थ रक्खा जाता था। आज वैज्ञानिक युग में हम क्रीम, वेसलीन ू 
पाउडर के प्रयोगों की भरमार देखते हैं । कितु प्राचीन काल के लोगों में भी सौंदर्य वढाने 
की प्रबल इच्छा थी । नेत्रों पर लगाने के ऑजनों को रखने के बतं॑नों तथा सीकों से मासूम 
होता हूँ कि स्त्रियां (और झायद प्‌रणष ) काजल या सुरमे की तरह का कोई पदार्थ आँखो 
में लगाते थे । ऐसे बतैनों में लाल महीन मिट्टी भी मिली हूँ जो कि गेरू की तरह है ! 
घोधे की डिब्बियों में प्रायः यह पदार्थ रकखा जाता था । यह पदार्थ सुमेर, किश, उर तथा 
नाल (बलूचिस्तान) में भी प्रचलित था, और निःसंदेह प्राचीन काल के पूर्वी प्रदेशों में 
रहने वाले लोग इस का प्रयोग करते थे। रात्ती शुब-श्रव की क्रन्न (मेसोपोटेमिया) मे 
ऐसे पदार्थों से भरी कई डिव्बियां मिली हैं। उत के प्ंदर के रंग अब बहुत ही ठोस हो 
गए हैं| इन में पीला, लाल, नीला, हरा तथा काला रंग श्वा। फिर मोहँजो-दड़ो में 
सीसे का ऐसा द्रव्य भी पाया गया है जो यूनान व चीन में चेहरे पर इवेत श्राभा लाने के 
हेतु प्रयुक्त होता था । एक प्रकार का हरा पदार्थ जो कि ढेरों के रूप में मोहेजो-दड़ो मे 
मिला है, संभवतः नेत्र सौंदय-वर्घक कोई पदार्थे था । 

कुओं की बहुतायत से अनुमान किया जाता हे कि सिधु प्रात के निवासी निजी 
स्वच्छता पर' विशेष ध्यान देते थे । और झ्ाजकल' भी स्नान-ध्यान की जो विज्ञद प्रथा 
भारत में दीख पड़ती हैँ उस का उद्गम भी संभवत्ः सिधु प्रांत से ही हुझा है । 

तपाई हुई मिट्टी के खिलौने समस्त सिधु प्रांत मे होते थे । ये बड़े ही कौतृहल- 
जनक है| एक बैल या गाय का-सा खिलौना है। इस का सिर हिलता है । इस का बहुत 
प्रचार था। एक हाथी है जिस को दवाने से विचित्र शब्द होता है । एक जानवर ऐसा 
है जिस के सिर व सीग तो भेंड की तरह, कितु शरीर व पूँछ चिड़िया जेसी हूँ । जानवर 
के दोनों ओर छिद्र हैं। इन छिद़ों में लकड़ी डाल कर संभवत: पहिए लगाए जाते थे, 
था इन छिठ्रों में रस्सी लगा कर जानवरों को झुलाया जाता था | सीटियाँ भी असख्य 
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४०८ हिंदुस्तानी 


मिली है ! मुर्णी की शक्ल की कई सीटियां सर जॉन मार्शल को ध्राप्त हुई थी। मिस्टर 
मैके को नादपाती की तरह की सीटियां मिली है । इस के सिरे व बगल में छिद है, ऊपर 
के छेद से बजाने व बगल के छिद्ग को बंद करने पर विचित्र आवाज़ आती है । कुछ पक्षी 
पिजड़ों के अंदर बंद व कुछ खंभों पर चढ़ते हुए दिखाए गए हैँ | ऐसा जान पड़ता हे कि 
कुछ जानवरों के पैर लकड़ी के बते थे । उन के केवल धड़ ही प्राप्त हो सके हैं । एक 
पिजड़े के अंदर तो वुलवुल-जैसी शक्ल का कोई पक्षी है । मिट्टी के सुंदर भुतभूने बच्चो 
में बहुत प्रचलित थे। इन के अंदर एक से लेकर तीन तक दाने होते थे। ये भूतभूने हाथ' से 
बनते थे और देखने में बहुत ही साधारण है । दो-चार के ऊपर अवश्य लाल रंग की लकीरो 
से कारीगरी की गई हैं । मिट्टी व पत्थर के मनृष्य आकृति के खिलौने भी बत्र-तन्र दीख 
पड़ते है। मिस्टर मेंके को बौनों के रूप के कई खिलौने खुदाई में मिले थे। ऐसे ही बौने 
प्राचीन मिश् में ग्रामोद-प्रमोद के लिए प्रयोग में लाए जाते थे । मोहेजो-बड़ो मे भी दौसी 
का शायद यही उपयोग होता था १. 
प्राचीव काल के लोगों ने अपने वच्चों के दिल-बहलाव के लिए प्रचुर सामग्री 

प्रस्तुत कर रबखी थी । हमारा श्रनुसान हे कि सिधु प्रांत मे खिलौने, अधुनिक चीन व 
जायात की तरह श्रौद्योगिक तथा व्यापारिक दृष्टिकोण से भी बनाए जाते थे | 

सिंध प्रांत में गाड़ी का भी प्रचार था। गाड़ी के खिलौनों के बहुत से मिट्टी के 
पहिए मिले हूँ । यह भी बड़े महत्व की बात है कि सभ्यता के इस काल में सिधु प्रांत निवासी 
गाड़ियों से पूर्णतया परिचित थे । एक खिलौने का पहिया तो रथ के ही साथ जुड़ा हुआ 
पाया गया । दूसरा रथ एक संदूक़ की तरह है । इस की झूप-रेखा' अति साधारण हैं । 
ग्रनुमानतः प्राचीन काल में सिंध में गाड़ियों को बैल ही खींचते थे । रथों को कौन जातवर 
खीचता था यह ज्ञात नहीं, घोड़े की हड्डियां तो भ्रवश्य प्राप्त हुई है, कितु पुरातत्व-शास्त्री 
इन को' बहुत प्राचीन बताने में संकोच करते है। अनेक प्रमाणों से कहा जा सकता है कि 
मोहेजी-दड़ो निवासी घोड़े से अनभिन्न थे । गाड़ियों के ऊपर चटाई की तरह या जाली 
जैसा चंदोया पड़ा रहता था । 


दीक्षित, प्रिहिस्टारिक सिविलिजेशन श्रव दि इंडस बैली,' पु० ५० 
“मेके फ्रिबर ऐट मोहँजो-दडों पृ० ५६६८-७० 


मोहेंजोी-दड़ो तथा सिंध घाटी की सभ्यता ४० ६ 


हड़प्पा में तॉँबे की एक छोटी सुंदर गाड़ी मिली है। इस को खींचने वाला पशु 
तथा पहिए सखी गए हैं। गाड़ी आगे और पिछले भाग में खुली है । इस के ऊपर एक 
चदोया है और आगे से एक ऊँचे स्थान पर गाडीवान बैठा है । चन्हु-दड़ों में भी दो सुदर 
मिंट्टी की गाड़ियां मिली है । गाड़ीवान हाथ में एक कोड़ा लिए हैँ ) इन में एक गाडी 
गाँव की-सी मालूम होती है। 

प्राचीन उर के लोग रथों से अनभिन्ञ न थे। डर में ग्राप्त एक पत्थर (जो कही 
पर जड़ा था) पर रथ का चित्रण है । इस को पाँच गधे खींच रहें है । बनावट से पता 
चलता हैँ कि असली रथ लकड़ी के बनते थें। यह रथ अनुपम ढंग का है ) उस काल 
में उर मे शायद रथ नवीन बस्तु नहीं थे । मिस्टर मैंके इस रथ की तुलना सिधी गाड़ियों 
से करते है । दोनों स्थानों के पहिए नकडी के तीन हिस्सों को जोड़ कर बनते थे। फिर 
रथ के अनेक भागों को जोड़ने के तरीक़ों में भी दोनों स्थानों में समानताएं दीखती है । 
तृतीय सहस्नाज्दी में उर में कम से कम्म तीन प्रकार के रथ थे | 

मिश्र वेश-तिवासियों को भी संभवत: रथ का ज्ञान था कितु उन्हों ते इस का 
वास्तविक प्रयोग काफ़ी देर में किया । सम्राद हिक्सोंस के धावे तक मिश्र की किसी भी 
वस्तु पर रथ का चित्रण नहीं मिलता । रथ का प्रयोग वहां द्वितीय या तृतीय सहसाब्दी 
के मध्य में हुआ होगा' । 

हड़प्पा में प्राप्त कुछ ग्दभ की हड्डियों से ज्ञात होता हे कि बह जानवर सिधु 
प्रात तिबाधियों को ज्ञात था । यह पता चलाना वास्तव में कठिन हैँ कि यह जाववर वोफा 
ढोने के काम झाता था या नही । कितु हम यह भली भांति जानते ही हैं, कि प्रागेतिहासिक 
तथा ऐतिहासिक यंग में बेलगाड़ियों से ही बोका ढोने का काम लिया जाता था ( 

अ्रन्य वस्तुओं में मिद्टी की एक प्ोमबत्ती व मोसबत्ती रखने का बर्तन प्रमुख है । 
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४१० हिंदुस्तानी 


कमरों में रोशनी करने का शायद यह एक ढंग था। मोहेंजो-दड़ो के समकालीन कई 
देशों में लेंप जलाए जाते थे; मोहेंजो-दड़ो' में लेप की तरह की कोई वस्तु नहीं मिली है | 

भोहेंजो-दड़ो तथा हड़प्पा के बच्चे श्राजकल ही की तरह गहने पहनने का शौक 
रखते थे ! वें स्वयं कभी-कभी खिलौने बता लिया करते थे। झ्ापस में खेलने के लिए गृडिए 
भी बनती रही होंगी कितु ग़ेर-टिकाऊ दरंस्तु की बनी होने के कारण वे अब नष्ट हो 
चुकी हैं । 

सित्रु भ्रांत के लोग शिकारी थे । दो ताबीज़ों में अंकित दुश्यों में एक-श्यृंग तथा 
जंगली बकरा तोर से मारा जा रहा है। एक मुद्रा में पीपल के वृक्ष पर झाल्प्स पर्वत 
में पाए जाने वाले जंगली बकरे का वित्रण हूं | संभवत: यह जानवर शिकार का जानवर 
था। धनृष उन लोगों का प्रमुख हथियार था । चकमक तथा साधारण पत्थर के तीरो 
का सिंधु प्रांत में सर्वथा भ्रभाव है । धातु के वे थोड़े से सिर मिले है । धनुषों हारा 
गोली चलाने का भी प्रचार सिध प्रांत में रहा होगा । भालों के फल, तलवारें, घ कटारे 
खुदाई में मिली है । मछली तो वहां काँटो से ही मारी जाती थी । इन काँटों के छिद्र 
तथा बनावट बसी ही है, जंसी कि आजकल के काँटों की होती है । मछलियां तो सिंध 
नदी ही में मारी जाती थीं । गदाओं के सिर पत्थर के होते थे। इन का प्रचार मोहेजो- 
दडो में अधिक दीखता है । इन में कुछ तो कंकड़ या चूने के पत्थर तथा कुछ सख्त हरे 
पत्थर के बनते थे। भालों व बच्चियों के कुछ सिरे बहुत पतले हैं। शायद ये लकड़ी के 
ऊपर लगाए जाते थे | छोटे-छोटे जानवर तो जालों से पकड़े जाते रहे होंगे क्योंकि यहा 
जाल-सदुश्न चिनन्‍्ही से अंकित कुछ मिट्टी की वस्सुएं प्राप्त हुई है । 

प्रतिदिवस काम में आने वाली कितनी ही वस्तुएं खुदाई में मिली हैँ । पदार्थों 
को भूनने की बेट सहित एक सुदर तज्तरी विशेष महत्व रखती है, क्योंकि समस्त सिधु 
प्रात में बेंट सहित यह्‌ प्रथम वस्तु है । एक प्रकार के वर्तुलाकार बत॑नों पर कई छिद्र चारी 
ओर से बने हैं । इन से शायद दही वग्नेरह निकालने का काम लिया जाता रहा होगा , 
या यह घृप आदि जलाने के काम में ग्राती रही होंगी । कुछ के अंदर' राख भी पाई गई है । 
इन में धूप वग्गेरह जलाने पर छिठ्रों से फिर सुगंध की लपटें निकलती रही होंगी । प्यालें 
जसे बन भी मिले हैं, कितु इन का वास्तविक प्रयोग क्या था इस का पता नहीं। सर 
जॉन माश्नत् कहते हूँ कि या तो यह्द पानी पीने के प्याले हैं या दीपक पत्थर के बहुत 


मोहजो-दड़ो तथा सिधु धाटी की सभ्यता ४१. 


कम बर्तन मोहेजो-दड़ो में हैं । यहां के निवासी गुरियों के लिए तो सख्त से सख्त पत्थर 
काट सकते थे, कितु किसी कारण उन्हों ने पत्थर के बतन नहीं बनताए। जो बेन है भी 
वें बहुत ही साधारण है। भूरें तथा लाल चूने की पत्थर की दो सुंदर तव्तरिया है । 
नि संदेह इन को कुझलता-पूर्वक बनाया गया है। बतेनों के अंदर किसी ओऔजार से कौर 
लगाया जाता था । पत्थर की दो विचित्र संदुकचिया भी मोहेजो-दड़ों में मिली हैं। एक 
सदूकची के अंदर तो चार खाने बताए गए हैं। शायद इस के अंदर नाना प्रकार के सौदर्य- 
बद्धेक पदार्थ रखे जाते थे। दूसरी संदृकची के बाहर सुंदर नक्‍्क़ाशी की गई है ।' 

कई लोड़े व सिलहट भी मोहेजो-दड़ो में मिले हैं । सिलहटों के बीच में अधिक 
घिसा होने से जान पडता है कि उस से रोजमर्रा काम लिया जाता था। सिलहट प्राय 
भूमि पर जड़े रहते होंगे, क्योंकि तले का भाग कुडौल बने है। कुछ साधारण तख्तिया 
भी सिलहुट का काम देती रही होंगी। तदतरियां पीले स्‍्लेटी' पत्थर की हैं। इन पर 
पालिश का रंग वग्गेरह पीसा जाता रहा होगा । 

ग्रन्य वसस्‍्लुओं में आरियां, तलवारे, आदि है । बेंट के लिए छिंद्र वाली केवल 
एक गैती मोहजो-दड़ो में मिली हूँ । भमोहेंजो-ढड़ों में छेद सहित यह पहला भ्ौजार हैं । 
भिस्टर सेके तो कहते हैं कि यह गेंती कुषाण-कालीन है, कितु यह धारणा ठीक नही जात 
पडती, क्योंकि ऐसी गैंतियों का चित्रण प्रायः बर्तनों पर दीख पड़ता हैँ । यहां की आरिया 
सुमेर व्‌ दलाम की आरियो से उच्चतर व भव्य थीं। पाठक यहां पर इस बात की स्मरण 
रक्खेंगे कि प्राचीन देशों की सभ्यताशरों में दाँतों वाले बहुत ही कम ओज़ार व्यवहृत 
हुए हैं। पीतल की एक १६३ इंच लंबी आरी में नीचे की ओर तीन छिद्र हें । इन छिंद्रो 
पर' कीलों हारा बेंट जड़ा रहता होंगा। छेनियां असंख्य प्राप्त हुईं हैं। ये अधिकतर 
तॉबे या पीतल की बनी है । इन में कुछ तो सीधी डंडे की तरह व कुछ चौकोर हैँ । दोनों 
प्रकार की छेनियों के मुख पैने होते थे । दरातियों की तरह के भी कुछ ओऔज्ञार है, किंतु 
वे टूटी-फूटी अवस्था में है, इस लिए उत्त का ठीक रूप नही जाना जा सकता । त्ाँवे की दो 
तलवारें विशेष उल्लेखनीय है । इन मे एक की लंबाई १८ | इंच हैं । मणेबूती के लिए 
हथियार को एक ओर बीच में मीठा कर दिया गया है । ऐसी ही एक तलवार फ़िलिस्तीन 


अब कलललभलललनननननललनक लनननननर की पुन कमा ३ ३4 हु आर अत आए ४७ ॥७एएएएढआ 


' झार्शल मोहेंचो-वडो ऐंड दि इंडस सिविलिब्रेदान  पु० ३२६६ 


४१२ हिंदुस्तानी 


में भी मिली है । कुछ हथियारों पर चित्रलिपि-सी है । इस वर्ग के हथियार भोहेणो- 
दडो में बहुत प्रचलित थे। यह अंकन शायद वस्तुओं का नंबर सूचित करता है। या 
हो सकता है कि यह वस्तुएं किसी नागरिक सस्था या संदिर की निजी संपत्ति रही हो | 
कभी-कभी कटारों तथा चाक॒ुओं में भेद दिखलाना असंभव हो जाता हूं । 

जानवरों या पक्षियों को लड़ाना उन के आमोद-प्रमोद का एक भाग था। एक 
मुद्रा में दो जंगली मुर्गों के आपस में लड़ने का सुंदर दृश्य हैं। इस के अतिरिक्त बाघ व्‌ 
अन्य जानवरों की लड़ाइयों के चित्रण भी यत्र-तत्र देखने को मिल जाते हैं | 

फलकों पर खेले जाने वाले खेल मोहेंजो-दडो निवासियों को ज्ञात थे । चौपृड़ 
था शतरंज भी ये लोग खेलते रहे होगे । ठेबुजर पॉसे की तरह कुछ वस्तुओं पर १,२,३ 
सख्याएं अंकित हैं। कुछ गोटो में चारों ओर ऊपर-नीचे जाने वाली पक्तियां भी अंकित 
की गई हैँ । पॉसे वर्तलाकार है । इन के अतिरिक्त मिट्टी, फ़ियांच व क्ीमती पत्थरों के 
वने सवार भी हे | इन को लोग प्रायः चौकोर तस्तियों पर खेलते रहे होंगे । उर की 
खुदाई में भी कुछ खेलों के लिए बने लकंड़ी के फलकों सी वस्तुएं मिली हूँ। मोहेजो- 
दडो में तीन भागों सहित चौकोर' ईठ का एक टुकड़ा भिला है । यह टुकड़ा फ़र्श पर कहो 
जुडा रहा होगा। अवकाश पाकर लोग प्रायः सॉगन में ही बैठ कर पंसि वरगगरह खेलते 
होगे।। घन की तरह के पाँसे सभी सतहों में मिले है, कितु टेबुलर पॉसे भझ्रधिक प्रच्नलित 
थे। हाथीदाँत के बने पॉसों की रूप-रेखा बड़ी मनोहर हूं। 

प्राचीन वेदिक साहित्य में ग्रनेक स्थानों पर दूत का वर्णन मिलता हूँ । ऋग्वेद 
के एक मंत्र में एक पुरुष का खेल में हार कर अपने कुट्व सहित दास बनने का वर्णन हैं | 

संगमरमर की गोलियां फेंकने का भी वहां प्रचलत था। कुछ गोलिया सख्त 
पत्थर की बनी हैँ । क्रीमती तथा सरूत पत्थरों की गोलियां शायद पानी के साथ किसी 
सख्त चूर्ण से रगड़ी जाती रही होंगी । इन गोलियों के साथ साथ चाँदी व सोने की गोलिया 
भी पड़ी थी। संभवतः चॉदी-छोते की गोलियां श्रप्राप्प भमरी जाती थीं । कुछ छोटे 
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कोण की शक्ल की वस्तुएं भी मोहेजो-दड़ों में प्राप्त हुई है । शामद बिल्लियड की तरः 
का कोई खेल उस काल में प्रचलित रहा हो । 

भोहेजो-बड़ो में मुद्राएं तथा ताम्र-पट्टियां बहुत मिली हैँं। केवल दो चार मिद्ठी 
के ही बरततनों पर इन की छाप दीख पड़ती हैं । इन मुद्राओं पर अधिकतर पशु ही चित्रित 
किए गए है । प्रायः सभी मुद्गाएं औद्वार से काटी जाती थी । इस के बाद छेनी से चित्रण 
किया जाता था। फिर पालिश' करके इसे आग में तपाया जाता था। गरम होते पर 
इन का रंग इवेत हो जाता था । कुछ टूटी हुई मुद्राप्नों का झंदर का भाग नीले रंग का है । 
कई पुरातत्व-पंडितों ने इन्हें करामाती तावीजे माना है । 

ताम्र-सढ़ियां कई झाकारों में है । इन पर अधिकतर जानवर ही अकित किए 
गए हूँ। ये ज्ञायद तावीज़ थे। इन में खुदान गहरा नहीं है । शायद ये पट्टियां कपड़े 
के अंदर सिली जाती थी। आजकल की ही तरह फिर यह गले या बाँह में पहनी जाती 
रही होंगी । सेकड़ों वर्ष बाद फिर बौद्धधर्म के अनुयाध्ियों में भी ऐसे ही तावीज प्रचलित 
दीख पड़ते हैँ। बौद्धधर्म की, एक प्रकार की मुद्राओं के अंदर भी मंत्र लिखे जाते थे । 
बाद में कपड़े पर लपेट कर ये बौद्ध तीथे-हथानों में चढ़ाए जाते थे । संभवतः कुछ भिक्षु 
इन्हे भले था हाथ में भी बाँवते थे । 

मोहेंजो-दड़ो निवासियों के बौद्धिक जीवन का विशेष पता नहीं । उन की लिखा- 
वेट केवल मुद्राओं ही पर मिलती हैँ । मिट्टी की कुछ पतली तद्तियों से ज्ञात होता है कि 
ये लिखने की पाटियां थीं। इस की लंबाई ४ से ७ इंच तक है । इन पर शायद किसी 
प्रकार की पालिश रही होगी । लिखने के बाद फिर ये पाठियां थो दी जाती थीं! । 

खेती के कम औज़ार सिध प्रांत में मिले हैं । ऐसा अनमान किया जाता हैं कि 
ऐसे औद्धार केवल लकड़ी के बनते थे । छिले हुए चकमक पत्थर का एक औज़ार दोनो 
ओर ढलुवां व बीच में ऊँचा है । यह शायद किसी हल की कील थी । बज़न में भी यह 
शौज्ञार बहुत भारी है । 
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इतना सुसंकृत जीवन विताते हुए भी यह स्वाभाविक हैँ कि मोहेंजो-दड़ो निवासी 
मेज, कुर्सी, पलंग व संदुक़ों ते परिचित थे। किंतु ये सभी वस्तुएं लकड़ी की बचती होगी। 
मिट्टी के खिलौने की दो छोटी कुर्सियां खुदाई में मिली हैं । एक मुद्रा पर भी कोई ग्राकृति 
वैल के पैरों वाली जैसी कुर्सी पर बंठी है। यह हो सकता हूँ कि इसी नमूत्ते की कततिया 
उस काल में प्रचलित थीं । इन के अतिरिक्त तिपाइयां व तख्त भी उन लोगों के यहा 
बनते थे । 

श्राधुनिक फ़ैशन के बीज मोहेंजो-दड़ो तथा हड़प्पा निवासियों में उग चुके थे । 
स्त्रियां बालों मे पिन लगाती थीं । इन पिनों के सिरों पर कभी-कभी पशुओं की आाकृ- 
तियां बबी रहती थीं। कंधियां उस यूग में लकड़ी की बनती थीं । कितु हाथीदाँत की 
एक सुंदर कंघी भी प्राप्त हुई है । इस कंघी के दोनों ओर गोले बने हे । मिस्टर मैके 
को यह नौ अस्थि-पंजरों के बीच मिली थी । 

हड़प्पा में प्राप्त कुछ खिलौनों के शिरोवस्त्रो पर पुष्प लगे हैं । कालातर मे यही 
फेद्नन कुपाण व गृप्तकालीन मूर्तियों पर भी पाया गया । आजकल भी दक्षिण-भारत 
(महाराष्ट्र ) व बंगाल में सिर पर फूलों को लगाने की प्रथा है । कुछ आकृतियो से यह भी 
मालूम होता है कि स्त्रियां कभी-कभी नुकीली टोपियां पहनती थी । नुकीला भाग सिर 
के एक ओर लटठकता रहता था | ऐसी ही टोपी पृरुष-आक्ृतियों पर भी मिलती हे, कितु 
इस पर नुकीला भाग एक ओर न गिर कर सीधा रहता है । फ़ीते की माथे पर लगा कर 
यह टोपी गिरने से बचाई जाती थी । 

सिंधु प्राति की स्त्रियों के विषय में भी विशेष ज्ञात नहीं हो सका है । कुछ विद्यनो 
का कहना है कि खिड़कियों का न होना यह प्रदर्शित करता है कि उस काल मे भी परदे की 
प्रथा थी । कितु खेतिहर तथा कृषि-प्रधान देशो में पर्द की कोई आवश्यकता नही पड़ती । 
मोहेजो-वड़ों के किसी भी मकान या स्थापत्य से यह ज्ञात नहीं होता कि पर्दे के लिए 
मकानों में कुछ विशेष प्रबंध किया गया हो । 

यहा के निवासियों का सार्वजनिक जीवन क्या था, यह प्रश्न भी अभी अंधकार 
में हैं। हड़प्पा के कुछ सभा-भवनों से बहू निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि वहां के लोग 
सामूहिक जीवन से परिचित थे और पृजा-उपासना आदि के लिए संघ-रूप में एकत्रित भी 
"पे थे। इस प्रकार के कमरे ५७ फीट लंबे हे ईटें ११५८४ ५४५८ २ ५ की प्रयोग में 
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लाई गई है। 'कश्यप-संहिता' में लिखा है कि अग्निवेदी के लिए भी इसी वाप की इंटें प्रयोग 
मे लाई जाती थी । बाहर से देखने में ये भवन विज्ञाल मंदिरों की तरह जान पडते 
है। कुछ लोग अपने घरों में छोठे-छोठे कमरों में ही देवताओं का स्थापन करते रहे होगे । 
पूजा की कोई भी मति मोहेंजो-दड़ों तथा हड़प्पा में नहीं मिली है । 
ऋग्वेद में भी मरतिपजा के संकेत मिलते है । यह संभव है कि मोहँजो-दडो में 
लकड़ी की मूर्तियां रही हों। खारवेल की हाथीगफा (ई० पृ० १६१) के शिलालेख 
में लकड़ी की बनी केतु की मृति का वर्णन है. । शायद यही परंपरा पहले भी रही हो । 
मोहेंजो-दड़ों नंगर का इतना सुंदर प्रबंध किसी संस्था या समिति ही के द्वारा 
हो सकता था । मिस्टर मेके एक इमारत को राजमहल के सदश बंतलाते है । उन का 
कहना हैँ कि मोडेजो-दड़ों एक गवर्नर (प्रतिनिधि) के अधीन था। अनेक ग्रमाणों से 
मालूम होता हूँ कि सुविधा व सुचारु प्रबंध के लिए नगर को कई भागों में वॉटा गया 
था। प्रत्येक भाग से एक-एक रक्षक रहता होगा । इत रक्षकों के लिए सड़कों के कीनो 
पर बड़े-बड़े मकान बने थे। एँसे मकानों के दरवाज़े प्रधान सड़क की ओर हूँ | एक 
सडक के बीच में दोवाल वना कर उसे दो भागों में ब्ॉठ दिया गया हैं । इस से नगर के 
भिन्न-भिन्न भागों में बॉटे जाने की पृष्टि हो जाती है । यदि ऐसा प्रबंध न होता तो बहा 
सेकड़ों घटताएं होती व लोगों का जीवन खतरे में रहता। सड़कों पर शायद रोशनी 
का भी प्रबंध था । मिस्टर मेके को सड़क के निकट लेप रखने के आधार से मिले हू । 
स्थान-स्थान पर कड़ा रखने के लिए पीपो को रखना व नालियों को ठीक समय पर 
साफ करना, मकानों का स्थापन, तथा सुविधाजनक पानी व सड़कों का प्रबंध करना 
आदि बातों से मालम होता हूँ कि यहां अवश्य कोई जानपद या म्यूनिसिपल बोर्ड था और 
यही संस्था नगर के स्वास्थ्य व सुभीते के लिए योजनाएं बनाती थी । यह बतलाना' 
कठिन है कि शहर में कौन-कौन से अफ़सर होते थे। संभवत: राज्य तथा म्यूनिश्चिपल वोडे 
की ओर से कई निरीक्षक नगर की देख-भाल के लिए नियुक्त थे। सफ़ाई की देखभाल 
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के लिए अवध्य एक अधिकारी अलग नियुक्त रहा होगा । 

मिस्टर मैंके की धारणा का खंडन मिस्टर हंंटर करते हैं। वह कहते है कि 
मोहेंजो-दड़ो में राजमहल के सदश कोई इमारत नहीं। उन की धारणा हैँ कि मोहेजो 
दडो में कोई राजा न था। यहां प्रजातंत्र सरकार थी। प्रजातंत्र सभा के सदस्य ही 
संभवत: शहर का प्रबंध भी करते रहे होगे । इस सभा में अनेक राजनीतिक दलों व 
मतों के अनुयायी तथा प्रतिनिधि रहे होंगे। 

मकानों के पृथक्‌-पृथक भाग व्यापारिक सभ्यता का आभास देते हैं । भोहेजो- 
दड़ो के एक भवन से मालूम होता है कि इस में एक बड़ी दुकान स्थित थी । इस भवन को' 
कई भागों में बॉटा गया था । एक दूसरी इमारत तो देखने में बिल्कुल अन्न-भंडार की तरह 
हैं। बलूचिस्तान जाने के रास्ते की बस्तियों से ज्ञात होता हूँ कि मोहेंजो-दड़ो एक 
व्यापारी तगर था । 

फिर एक ही घर में पृथक्‌-पृथक्‌ परिवारों का रहना यह सूचित करता हैँ कि तगर 
का सामाजिक जीवन भली-भाँति सुसंगठित था। इस से यह भी मालूम होता हैं कि बहा 
के निवासी अधिकतर एक ही धर्म के अ्रनुयायी थे । यदि उन में कुछ धर्मभेद था भी तो 
उस भेद का सामाजिक जीवन पर प्रभाव न था । 

व्यापार की दशा दिखलाने वाली दूसरी वस्तु पत्थर के बटखरें है! इन के बनाने 
में बडी चतुरता से काम लिया गया है। संभवतः इन बटखरों की परीक्षा के लिए कोई 
अफसर नियुक्त था, क्योकि इन बटखरों की तौल में जरा मर भी अंतर नहीं है । सब से 
अधिक बटखरे घन शैली के हैँ । कितु गोल और अन्य शकक्‍लों के बटखरे भी बनाए गए 
थे। एक बठखरे का (जो सिरे पर त्रिकोण है) वजन २५ पौंड है। इस के सिरे पर 
दो छिद्र है । इन छिद्दों में रस्सी डाल कर यह बटखरा ऊपर को उठाया जाता होगा' । 
ये बटखरे कई प्रकार के पत्थरों के बने हूँ, एक दो को छोड़ कर किसी पर भी चिह्न नही 
दीख पड़ते । छोटे बटखरे जोड़ के (बाइनरी) व बड़े बटखरे दशमलव (डेसिमल) के 
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आधार पर बनाए गए थे | 

नापने के लिए शायद कुछ पटरियां बनाई गई थीं। एक घोंघे की पत्ती पर 
१० २६४ इंच के चिह्न बने है । ऐसे ही कई टुकड़ों को जोड़ कर संभवत: एक पूरी 
पटरी बनाई जाती थी । 

ऐसा जान पड़ता हैं कि मोहेंजो-दड़ो की स्त्रियां चुंहों के आतंक से दुखी थी । 
इस को पकड़ने के लिए चूहेदानियां बनी थी । ये चूहेदानियां घड़ों में बनाई जाती थी । 
इन के ऊपर तीन-चवार छिद्?र कर उन पर लकड़ी या लोहे की सींके डाल दी जाती थी । 
लुढ़कनें की डर से इस का तला समतल वनाया जाता था, पालतू पक्षी पिंजड़ों के श्रदर 
रक्‍्खे जाते थे ! 

हाथीदाँतठ की मछलियों की तरह कुछ वस्तुएं भी मोहेजो-बड़ो में मिली हूँ । 
इन में छिंद्र नहीं हे, और इस कारण ये तावीज नहीं माने जा सकते। अनेक प्रकार के घोधे 
तथा हाथीदाँत की वस्तुएं भी मिली हैं। संभवत: ये संदूक आदि को जोड़ने के लिए होती 
थी। दोनों ओर से अंकित हाथीदात की स्ीके शायद किसी खेल में काम झाती थी । 
प्राचीन काल में भारत में हाथीदाँत की चीज़ों का महत्व था। कहा जाता हैं कि राजा 
सोलोमन के जहाज़ों द्वारा भारत से हाथीदाँत की चीज़ें बाहर भेजी जाती थी । 

सिधु प्रांत निवासियों का जीवन लड़ाई और फगड़े का न था। समस्त सिंध प्रात 
में आत्मरक्षा के हथियारों की कमी हैं। जो तलवारें मिली भी है उन' की नोकें पेनी नहीं 
है। इस से जान पड़ता है कि वे शरीर को बंधने के काम में नहीं आती थीं । बाणों के 
सिरे झवश्य अधिक पाए गए हैं। यदि आात्मरक्षा के लिए किसी शस्त्र का प्रयोग होता 
था तो वे धनष-बाण ही थे । इस के भ्रतिरिकत हम झनुमान करते हैं कि उस काल के 
लोग उदार-चित्त भी थे और ने एक-दूसरे के हकों का आदर करते थे। ढाल व कवच 
कही भी' प्राप्त नहीं हुंए है । 

मोहँजो-दड़ो में सफाई का सुंदर प्रबंध था, कितु वहाँ के निवासी शोगों से मृक्‍त 
ते थे। आजकल ही की तरहू सिध प्रांत निवासियों में यह विश्वास था कि तावीज़ों की 
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शक्ति से भी रोग दर किए जा सकते हैँ । हड्डियों के चर्णो से भी उस काल में औषधिया 
बनाई जाती थी । मोहेंजो-वड़ो में चार ग्रकार के हिरनो (काइमीरी बारहसिंगा, चीतल, 
साँभर, व पारा) के सीग प्राप्त हुए है। कर्नल सिवेल की धारणा है कि ये सीन इधर- 
उधर से केवल झ्ौपधि के लिए मंगाए जाते थे । प्राचीन काल में बारहसिंगों से कई प्रकार 
की झषधियां बनाई जाती थी । यहा पर प्राप्त चार प्रकार के हिरनो के सीगों में से केवल 
पारा नामक हिरन के सीग ही यहां के होंगे, क्योंकि पारा झ्ाधुनिक काल के सिघ से भी 
पाया जाता हैं! भ्रन्य प्रकार के हिरन सिंधु प्रांत से बहुत दूर के देशों में पाए जाते है । 
सिंध प्रांत के श्ोथ भांजो वृथी वामक स्थान में मिट्टी के बर्तनों पर क्री मजूमदार को कटल 
मछली के अंदर की हड्डियां मिली हे । यह पदार्थ जिस को समुद्गफेन' नाम से पुकारा 
जाता है आयुर्वेद की बड़ी गुणदायक श्रौदधि हु। डाक्टर बेणीप्रसाद के झ्नुसार यह 
झीषधि कोष्टबद्धता, ग्राँख, कान, गले व चर्म रोगों के लिए रामवाण हूं । 

चट्टानों से निकाली जाने वाली शिलाजीत भी मोहेजो-दड़ो में मिली हैं । यह 
झोषधि कई रोगों के लिए काम में लाई जाती है। आजकल भी पंजाब, काश्मीर, गढ़वाल 
तथा ग्रल्मोड़े के कई स्थानों मे शिलाजीत निकाली जाती है। 

यह जानना कठिन-सा है कि वास्तव में सिथ्रु प्रांत निवासी मणित तथा ज्योतिष 
शास्त्र से विज्ष थे य नहीं। मकानों को बनाते समय सर्देव सूर्योदय की दिशा का ध्यान 
रक्‍्खा जाता था । इस के अतिरिक्त वे तारों की गति से दिशाओं को निर्धारित करते 
थे । संभवतः उन का वर्ष-काल का निर्णय सूर्य की गति ही से होता था। इसी निर्णय के 
आधार पर सिध्षु प्रांत निवासियों को बाढ़ थ्रादि के आने की सूचना मिलती थी | 

१६३०--३१ को खुदाई में मिस्टर मेके को फ़र्शों के नीचे ताँबे के बलेनों के ढेर 
तथा अन्य कई मूल्यवान्‌ वस्लुएं मिली थी । क्षायद किसी भावी धावे की आशंका के कारण 
लोगों ने जल्दी-जल्दी ये बर्तन गाड़ दिए थे कितु मारे जाने व अन्य किसी कारण से वे इन 
बतनों को फिर न निकाल सके । इधर-उधर पड़े हुए अ्रस्थि-पंजरों से भी धावे का आभास 
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होता है । एक कुएं की सीढ़ी पर दी पंजर पड़े थे । सब से नीचे की सीढी पर पड़े मनुष्य- 
पजर से मानम होता हैँ कि वह मनुष्य पीछे ढकेला जाकर मरा था । दारीर से अलग 
किए गए भी कई सिर मिले हैं। शायद दत्रओं हारा कुछ मनुष्यों की हत्या की गई थी । 
डा० गृह के अनुसार कई खोपडियां जली-सी मालूम देती हैं । मिस्टर मैके कहते हैँ कि 
“खतरे के नज़दीक होने के कारण कुछ शरीर अच्छी तरह से नहीं जलाए जा सके थे | 
सभवतः ऐसे मौके पर लकड़ी तथा समय की कमी थी । जल्‍दी में सिर्फ दाह-संस्कार पूर्ण 
करने ही के लिए शरीर जबाया गया था। 

मोहजो-दडो निवासियों को सीमा-प्रात की ओर से सदेव धावे की आशंका रहती 
थी । ऐसा जात पड़ता है कि इस नगर पर बलूचिस्तान की और से धावा किया गया था । 
किरथर पहाड़ी की झाखाएं मोहेजों-बड़ो से मुहिकल से ४० मील की दूरी पर हैं। इस 
पहाड़ों पर रहने वाली पहाड़ी जातियों के लोग शीतकाल या अकाल से घवड़ा कर, नीचे 
की सूदर उपजाऊ भूमि में उतर कर लूट-पाट मचाते थे । मोहेंजो-दड़ों के अ्रतिम यम 
में वढ्भुत से लोग इन्ही शत्रुओं द्वारा मारे गए थे। यह धावा करते वाले ऐसे लोग रहें हीगे 
जिल्हें मूतिपूजा से घृणा थी। थावों की भ्राश्का अधिकतर अंतिम युग मे रही होगी । 
प्रारभिक तथा मध्ययुग में शायद मोहेजो-दड़ो नगर की रक्षा का सुंदर प्रबंध था'। 

हम पहले ही लिख चुके हैं कि झ्ात्मरक्षा के कोई भी हथियार मोहेंजो-दडो में नही 
मिले। शहर में न क्िलेबंदी थी और न कोई रक्षा की दीवाल, और श्री दीक्षित जी तो कहते 
है कि सिधु-सभ्यता के लोप होने का एक कारण यह कमजोरी भी थी । वे संभवत: किसी 
भी श्रकार की लड़ाई के लिए उपयुक्त न थे । इस कारण वे मजबूत पहाड़ी जातियो द्वारा 
शीत ही दबा दिए गए | 

यह जानना आवश्यक हूँ कि मोहेंजो-दड़ों सदृश नगर के जन-समृदाय में किस- 
किस आजीविका व धर्म के अनुयायी रहते थे । श्रब तक प्राप्स वस्तुओं से तो हम इसी 
निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि यह शहर किसी देश की राजधानी था । यह भ्रौद्योगिक केद्र 
था, और यहां भिन्न-भिन्न जातियों तथा देशों के लोग रहते थे | यह माना जा सकता 
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है कि उच्च वर्ग में प्रोहित, बेच या डाक्टर, ज्योतिषी, तथा जादूगर थे। भिस्‍्न वर्ग मे 
मछवे, मल्लाह, कृपक, दुकानदार, भिदती, गाड़ीवान चरवाहे तथा कुम्हार आदि थे । 
छोठे-छोटे व्यवत्तायों के तो न जाने कितने लोग यहा पर बसे थे । यह कहना पडेगा कि 
मोहेजो-दडों की सभ्यता मे भी आशथिक असमानता शभौर विषमता थी। समाज का एक 
गोषित अंग भी था जिस की भित्ति पर उच्च बर्ग स्थित था। अपने यज्म के दिनो 
में मोहेजो-बड़ो में वड़ी चहल-पहल रहती होगी । भिन्न-भिन्न शक्लों तथा वेष-भषा के 
लोग इधर-उधर दीख पड़ते होंगे । इन लोगों के जीवन के अध्ययन का अच्छा अवसर 
मिलता रहा होगा। 

खेद है कि मिश्र तथा सुमेर निवासियों की तरह सिंध प्रांत के निवासियों ने अपने 
मृतकों के शरीरों को तथा उन्त के साथ प्रतिदिवस काम से आने वाली चीजो को सुरक्षित 
रखने का प्रबंध नही किया । प्राचीन मिश्र सिवासियों का विश्वास था कि मृत्य के बाद 
भी मनुष्य था उस का एक भाग जिस की वे लोग का कहते थे, दूसरे संसार में जीवित रहता 
है! आज उन मीलों तक फले हुए बालू के मंदानों में स्थित पिरामिडों की ओर संसार 
के प्रातत्व-पढितों की दृष्टि लगी है। इन के अंदर इतनी चीज़ें प्राप्त हुई है कि पुरातत्व- 
शास्त्री बिना कठिनाई के मिश्र के इतिहास का निर्माण कर सकते है । ज्ञायद मोहेंजो- 
दडो निवासी प्नजन्म के सिद्धांत को नहीं मानते थे । उन के धामिक विश्वास बहुत भिन्न 
थे । जीवन व' मृत्यू तक ही वे मनृष्य-जीवन का अभिनय समभते थे । 

मोहेजो-बड़ो में अभी तक कोई शव-स्थान नहीं मिला है । इस कारण उन लोगों 
के शव-संस्कार के विपय में हमारी जानकारी बहुत थोड़ी है। हड़प्पा में अवद्य एक शव- 
स्थान मिला है, कितु सर जॉन मार्शल इसे वहुत वाद का बतलाते हैं। उन के अनुसार 
मोहंजो-वड़ों की शब-संस्कार प्रणालियां तीन प्रकार की थीं:--- 

(१) जिस में शरीर पूरा दफ़त किया जाता था । 

(२) जिस में हड्डी या शरीर के कुछ भागों को गाड़ा जाता था । और 

(२) अस्थि-फूलों को गाड़ने की प्रणाली । 

पहली प्रणाली के अंतर्गत इक्कीस पंजर हैं। चौदह पंजर एक कमरे में पाए गए 
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३। इन में तेरह तो स्वी-पुरुषों के हें तथा एक बच्चे का है। मिस्टर हारग्रीब्ज़ कहते हैं कि 
इने सव की मुत्यु एक ही साथ हुई है । इत के साथ अंगूठियां, कंठहार, मुद्रा व गृरियां भी 
थीं । इन के अतिरिवत एक गली में छः पंजरों का दूसरा समृह मिला है। इन के साथ घोंबे 
का एक बैल तथा कुछ ठुकड़े मिले हें । एक दूसरी ,गली में एक पंजर पड़ा था, किंतु यह 
उस समय का है जब कि मोहेंजो-दड़ो अवनति की भर अग्रसर हो चुका था। कुछ विद्वान 
कहते हैं कि ये पंजर किसी बाहरी जाति के लोगों (जों कि मोहेंजो-दड़ो को लूटने आए 
होंगे) के हैं । कितु यह धारणा युक्‍क्ति-संगत नही जाब पड़ती, क्योंकि ये पंजर तो तीन 
भिन्न जातियों के लोगों के हैं । सर जॉन सा्शल कहते है कि मृत्यु की थोड़ी देर बाद ये 
पंजर भाड़ दिए गए थे। उन के अनुसार अंतिम युग के (ई० पु० २७५०) के लगभग 
यह शरीर गाड्े गए थे। 
ताल व शाही टंव (बलूचिस्तान ) में भी कुछ इसी प्रकार की प्रयाएं मालूम होती 
हैं । वहां पूर्ण शरीर जमीन के नीचे भाड़े गए थे । इन के लिए विशेष प्रकार की क्ब्नें 
बची थी। घुटनों पर ४० डिग्री का कोण बना कर शरीर क़क्नों में रक्खे जाते थे । हड़प्पा 
में भी यह अ्रथा अचलित थी । ऋग्वेद में भो इस प्रकार के दाह-संस्कार का वर्णन है 
'शतपथ ब्राह्मण” व “अथर्ववेद! काल तक यह प्रथा चलती रही । 
दूसरी प्रणाल्री में मृत्यु के बाव शरीर को खुला छोड़ दिया जाता था। कुछ 
समय पश्चात्‌ फिर हृड्डियां उठा कर गाड़ी जाती थीं। मोहेंजो-दड़ो में एक मकान के शाँगन 
में, मिट्टी के टूठे बर्तन में एक खोपड़ी मिली थी । इस के तिकठ ही कुछ हड्डियां टूटे बर्तन, 
चोंधे व हाथीदाँत की वस्तुएं पड़ी थीं। सर जॉन मार्शल कहते हैँ कि यह बतेन मध्ययुग 
(ई० पू०३०००) में गाड़ा गया था। कितु इस के साथ की सभी वस्तुएं प्रस्तर-ता म्रयुग 
की हूँ । इस प्रणाली के कई शौर उदाहरण भी मिले है । तीन बतंनों में तो कुछ भी 
हड्डियों नही हैं । यह हो सकता हैँ कि जब मृतक शरीर खूली जगह छोड़ा गया था 
तो जाववर्रों ने हड्डियों खा ली भीं। जो कुछ बची भो रही होंगी वे भी मिद्ठी के 
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साथ मिल कर नष्ट हो गई है। एक गड्ढे में टोकरी भर झरीर की हडियां थी । 

हड़प्पा के शव-स्थानों को प्रति प्राचीन नहीं माना जाता है। यहा दो पृथक्‌ 
प्रणालियां दीख पड़ती हैं। एक स्थान में घड़ों पर खोपड़ियां, जबड़े व कुछ हृड्ियां थी। ऐसी 
कब्र एक मकान के कोने एर भी थी । इन के साथ सिट्टी के आहुति आध्यर व गुरियां थी | 
दूसरी जगह मे मिट्टी के बहुत बड़े-बड़े घड़े हे । इव घडों के अंदर कोई बर्तन नहीं । 
लगभग १०० घड़ों में सिर्फ़ एक घड़े पर छोटा-सा पाती पीने का एक बेन मिला था 
कुछ में तो केवल खोपड़िया' ही थी और कुछ में खोपड़ियों के साथ हृड्डियां । एक घड़े मे 
न तो खोपड़ी थी और न हड्डी । 

बिल्कुल ऐसी ही प्रणाली ताल में प्रचलित थी। यहां की कुछ कक्नो मे तो 
केवल हड्डियों ही के टुकड़े थे। पूर्ण शरीर का पंंजर कही भी नहीं पाया गया । 

हड्डियों को गाड़ने की प्रथा वेदिक यूग के अंतिम' भाग तथा उस के बाद तक भी 
चलती रही । इस के सर्वोत्तम उदाहरण लौरिया नंदनगढ़ की खुदाई से विदित होते 
है। यहां पर डाक्टर ब्लौक को शव-स्थानों में सोचें की मातदेवी की एक मति मिली थी | 
यह देवी ऋग्वेद के दाह-मंत्र (१०-१६) में पृथ्वी मानी गई है'। माशेल तो कहते 
हैँ कि हड्डियों को माड़ने को प्रथा वंदेशिक थी, कितु लौरिया नंदनगढ़ की खुदाई से यह 
घारणा निर्मूल' साबित हो जाती है । 

भोहजों-दड़ों व हड़प्पा में चौड़े मुंह के कितने ही घड़े मिले है । इन के अदर 
मिट्टी के खिलौने, पशु-पक्षियों की हृट्टियां, कोयला, राख, छोटे-छोटे भिद्ठी के बतन तथा 
आर कई चीज़े थी। कुछ घड़ों में खोपड़ी के टुकड़े तथा अंगुलियों की हड्डियों के साथ 
राख पाई गई हैं । श्री माववस्वरूप वत्स ने ऐसे १२६ घड़े प्राप्त किए थे | 

जिन घड़ों पर जली हुई राख, कोयला तथा हड्डियां है, उन से ज्ञात होता है कि 
शरीर को जला कर बाद को ये वस्तुएं घड़ों में रकखी गई थी । अधिकतर घड़े खाली 
हैं। शायद जलाने के बाद कुछ भी हष्डियय॑ न बचती थीं। पंजाव थे भ्रभी तक ऐसी प्रथा 
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है कि चिता से बची-खची हृड्डियाँ ले जाकर, उन का चूर्ण किया जाता है और फिर य 
चूर्ण नदी में बहा विया जाता है ऐसी ही प्रथा शायद मोहेंजो-ढड़ो में भी रही हो । इस 
प्रकार के अ्रस्थिफूल प्राय: फ़र्शों के नीचे रक्‍खे जाते थे। फ़र्श के नीचे मृतक शरीरो के 
गाड़ने की प्रणाली तो प्राचीन उर में भी थी । 

डाम बथी में श्री भजूमदार को कुछ प्रागेतिहासिक शव-स्थान मिले थे। इन 
शब-स्थानों में श्रामरी शैली के बतंन थे । एक कमरे में बतेनों के साथ हुष्टियां भी थी । 
प्रे पंजर इन स्थानों में कभी ने गाड़े गए । इन घड़ीं में हड्डियां हैं। राख, कोयले आदि 
का पता नहीं । संभवतः शरीर को पारसियों में प्रचलित प्रणाली की ही तरह कुछ समय 
के लिए खुला छोड़ दिया जाता था । 

मी की शकल्न में मुर्दे की देह को सर्देव सुरक्षित करने की विधि ज्ायद मोहेंजो- 
दडो निवासियों को ज्ञात न थी क्योंकि वहाँ अभी तक एक भी ममी नहीं मिकली 
हैं। मेरी लेबिच तो कहती हैं कि भारत में दाह-संस्कार से पूर्वे मी का प्रचलन था । 
कितु यह धारणा ठीक नही है। ऋग्वेद में लिखा है कि शरीर को चिता पर रखने से 
पहले उस पर घी और लेप लगाया जाता था। कितु ममी का लेप इस लेप से भिन्न जान 
पड़ता है । 

भंत में सर जाँच मार्शल कहते है कि सोहेजो-दड़ो में शव' को जलाने ही की प्रणाली 
थी। इस का प्रमाण बर्तनों पर पाए गए कोयले तथा राख हैँ । कितु अन्य दो प्रकार 
की प्रणालियां भी प्रचलित रही होंगी ! जलाने के बाद राख को गाड़ने की प्रथा बेंदिक 
काल के अंत से लेकर आज तक पाई जाती है। महात्मा बुद्ध के परिनिर्वाण के पश्चात्‌ 
उन के शरीर को जलाया गया, और फिर अस्थिफूल आठ भागें में बॉटें गए। ये अस्थि- 
फूल फिर स्तूपों के भीतर रकखे जाते थे, जिन के चारों शोर परिक्रमा कर बौद्ध भिक्षु, 
बद्ध भगवान्‌ का स्मरण करते थे । 

ऐसा प्रतीत होता हैँ कि मुर्दों को गाड़ने व जलाने की विधियां ऋग्वैदिक 


 भा्शल, मोहेंजो-दड़ों ऐंड दि इंडस सिविलिज्ञेदान, पु० र८ 

* मेड, हिस्टी शअ्त्र मॉनमेंट्स इन उर्, पु० १७२ 

' सजुमदार, आफियालाज्ञिकल सर्वे सेल्वायर', में० डें८, पु० ११६-१७ 
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काल में भी थीं । कितु ये दोनों प्रणालियां एक ही साथ न थीं । कई बिद्वानों की धारणा 
है कि ऋतेद के मंत्र भिन्च-भिन्न कालो के हूँ। मेक्समूलर ने ऋग्वेद काल को दो भागो--.. 
प्राचीन व नवीन--में विभाजित किया है। के दीनों प्रणालियां संभवत: अलग-ग्रलभ 
यगों में रही होंगी । सिधु प्रांत तथा ऋतैदिक युग की प्रणालियों में तो निःसंदेह कई 
समानताएं हें । 

मोहेंजो-दड़ो में कौल-सी लिपि व भाषा प्रचलित थी, यह प्रह्त भी विवाद-अ्रस्त 
है। श्री हंटर और प्रोफ़ेसर लेग्डन ने मुंद्राओं तथा ताबीजों पर खुदे चिह्नों का निरीक्षण 
किया है । यह पता नहीं कि उस काल से किस वस्तु पर लिखा जाता था। संभव है कि 
उस समय लकड़ी की तसझ्ितियां या पटरिया, लिखने के लिए व्यवहृत होती हो । 

संसार के प्राचीन देशों की तरह इस लिपि को भी कुछ विद्वान चित्र-लिपि मानते 
है। यहां प्राप्त अनेक मुद्राओं के चिह्न सुमेर वे मिश्र के चिह्नों की तरह हैं । मिस्टर 
हटर तो यहां तक कहते है कि सिधु-लिपि पर आधा प्रभाव मेसोपोटेमसिया व आधा सिश्र 
का हूँ । सिधु-लिपि में थोड़े से पशु-पक्षियों के रूप के चिह्लों के भ्रतिरिक्त अन्य बाते 
प्रपरागत-सी हैं । 

यह संभव' हो. सकता है कि ये सभी ललिपियां एक ही ज्ोत से निकली हो | 
कितु भिन्न-भिन्न देशों में जाकर इन का रूप बदलता गया। आरंभ में अनेक देशो 
की लिपियों में समानता रही होगी; कितु कुछ ही समय बाद लिपियों में परिवर्तन हो 
गया। श्री दीक्षित के विचार में सिधु-लिपि भारत में स्वत्तंत्र-रूपः में फली-फूली । 

आदइचर्य होता हैँ कि सुट्टूर प्रशात महासागर में स्थित ईस्टर टाप में भी सिंध- 
लिपि जंसी लिपि मिली है । 

मिस्टर हंटर के अनुसार सिध-लिपि संकेतात्मक हे और इस की उत्पत्ति पदार्थ- 
चित्रों तथा साधारण चित्र-लिपि से हुई है । यह लिपि बाई ओर से द्ाई ओर को पढी 


' सेत इन इंडिया, जिल्‍द १६, १६३६, पृ० २८५ 

' मेक्‍्समूलर, 'ए हिस्द्री भ्रव्‌ संस्कृत लिटरेचर', घपृ० ४५७-४८४३ 

/ हंदर, 'स्क्रृप्ट' श्रव मोहेंजो-दड़ो ऐंड हड़प्पा', प्‌० ४६ 

 बीक्षित, प्िहिस्टारिक प्रत्‌ दि इंडस वेखी, पृ० ४६ 
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ग़ती थी किंतु कभी-कभी यह दाई से बाई ओर को भी पढ़ी जाती होगी। इस लिपि 
ही उत्पति तृतीय सहस्राब्दी से बहुत पहले हो गईं होगी । 

प्रोफ़ेसर लैंग्डन की धरणा है कि ब्राह्मी-लिपि सिश्रु-लिपि से निकली है । किसु 
इन दोनों लिपियों के बीच अवदय कोई लिपि रही होगी। डाक्टर काशीप्रसाद जायस- 
वाल तो इन के बीच की लिपि को विक्रम खोल की लिपि मानते हैं । 

कुछ विद्वान्‌ इन सुद्ओं में दाविद भाषा के कुछ चिह्न पाते हैं। वलूचिस्तान मे 
बाहुईं जाति को पाकर इन का झनुमान है कि द्राविड़ पर्शिचस एशिया से गहाँ आकर 
बसे थे। अनेक पंडित इस धारणा पर आपत्ति करते है। द्वाविड भाषा का मूल ये लोग 
दक्षिण भारत में मानते है । ब्राहुई लोगो के विकय में कहा जा सकता हूँ कि वे लोग दक्षिण 
भारत के समुद्र-तट के पश्चिमी देश के साथ होने वाले व्यापार के सिल्लसिले में उत्तर-पश्चिम 
में जा बसे हों; झौर एक द्वाविड़ उपनिवेष सूचित करते हों । सिंधु प्रतत की लिपि तीन 
भागों (१) अक्षरों (सिलेबल) (२) पदार्थ-चित्रों (आइडियोग्राम) मे (३) निर्भारकों 
(डिटमिनेशन्स) में विभाजित रही होगी। प्रत्येक मुद्रा पर इन्हीं में से एक चिह्न रहता 
भ्रा। परंतु कई मुद्राओं पर ये तीनों चिह्न साथ हें ) चिह्लों हारा अर्थ को पूरा करने 
के लिए पदार्थ-चित्रों तथा निर्धारकों से सहायता ली जाती थी | ग्रायः सभी चिह्न लिपि 
के अंत में हैं । जहां ऐसे चिह्न मध्य में है वहाँ शब्द-विभाजन हो जाता है । कुछ अंशों 
में तो विह्न स्वयंबोधक हूं व कुछ में वे पदार्थे के अर्थ के बोधक हैं । 

इन मुद्राओं पर क्या लिखा है, यह ज्ञात नहीं। संभवतः इन पर किसी के साम 
लिखे हैं । कुछ सुद्गाएं संभव हे व्यापार के गद्टों पर लगी मिट्टी की पट्टियों पर छापी जाती 
रही हों । एक गड्ढे पर तो वास्तविक मुद्रा मिट्टी की मुद्रा के साथ चिपकी मिली थी । 

भारत के प्राचीनतम सिक्‍्कों--कार्पापणों--पर भी सिधू-लिपि जैसे चिह्न अंकित 
हैं। ऐसा विदित होता है कि प्राचीन भारत की परंपरा ही के कारण ये चिह्न इन सिक्‍कों 
में आए हैं । कतिपय विद्वनों ने कह्ा है कि भारत में कापपिण सिक्के या सिक्‍कों का 


* जयचंद्र विद्यालंकार, भारतभूसि व इस के लिवासी, पृ० २४० 
/ जर्नल अब्‌ दि एशियाटिक सोसाइटी श्रव बेंगाला; न्यूमिस्मेटिक सप्लिसेंट 
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धरद *  हिडुस्तानी 

प्रचलन यहा बारुत्री के यूनानियों द्वारा हुआ । किंतु यह धारणा ठीक नहीं हूँ । पहले 
तो हम लोगों को ऐसे मूर्तिकल। के उदाहरण प्राप्त हुए हैं, जिन की झायु ई० पू० २५० 
व १४६० है ।' इन में कार्पापण सिक्कों का अंकत है । कर्निधम ने इस विषय में अच्छी 
धारणाएं पेश की हैं । इन सिक्‍कों व सिधु प्रांत के चिह्लों में श्रवश्य कोई सबंध था, ऐसा 


जान पडता है । 


सजमदार, ए गाइड टु॒ दि स्कल्प्वर इन दि इंडियन स्यूद्धियर्मा, भाग १, पृ० ४६ 
कॉनिधम क्वायम्स प्रव॒ ऐंशेंट इंडिया पुर ५२ ४ 


हिंदी नाटक ओर नाट्यमंच 


[ लेखक--भ्रीयुत रामचंद्र टंडव, एमू० ए०, एलू-एल्‌० बी० | 
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इस छोदे से निबंध में हिंदी नाटकों के इतिहास पर एक साधारण दृष्टि डालने 
का प्रयत्त किया गया हैं। साथ ही साथ हिंदी नाट्यमंच्र के वर्तमान रूप ओर उस के 
ह्वास के कारणों पर विचार किया गया है । सच बात तो यह हैँ कि हम' ऐसी परिस्थिति 
में हे जब हम हिंदी के श्रपने ताटअमंच के होने का दावा ही नहीं कर सकते । इस का प्रभाव 
हमारे यहां नाटकों की रचना पर भी पड़ा हैं । इस लिए यह कहना अनुचित न होगा 
कि इस विषय का व्यावहारिक दृष्टि से मद्ृत्व हैं । 

यह कहना कठिन होगा कि हिंदी का पहला नाटक कौन'है । हम ने अपनी परपरा 
बहुत अंझों में संस्कृत से ग्रहण की हैँ । हम जानते हूँ कि संस्कृत साहित्य नाटकों के विषय 
में विविध, पूर्णूप से विकसित, और संपन्न है। यह देखते हुए यह अनुभान होता स्वाभाविक 
है कि हमारे प्रारंभिक नाटक संस्कृत का झाधार लेकर बने होंगे । संस्कृत के ताटयज्ास्त्र 
की भी अपनी परंपरा हैँ, इस लिए यह आरंभिक नाटक उस से भी प्रभावित रहे होगे । 
लेकिन हिंदी की बहू प्रारंभिक रचनाएं जो नाटक के नाम से अभिषह्वित हुई हैं इस बात का 
प्रमाण नही देतीं । संभव है खोज करने पर हमें सोलह॒वीं सदी या उस से पूर्व की भी कुछ 
रचनाएं मिलें, लेकिन जिन दो सब से पुराने नाटकों के हवाले मुझे इतिहास-ग्ंथों में मिले 
है वह है करणाभरण साटक' और रामायण महानाटक या महानाटक भाषा । इन में से 
पहला सन्‌ १६०० में श्र्थात्‌ १६वीं और १७वीं सदी के संधिकाल में, किसी लच्छिराम के 
बेटे कृष्णजीवन द्वारा रचा गया । दूसरे की रचना प्राणचंद ने १६०६ में की । यह नाटक 
इसी सदी की खोज में प्राप्त हुए हैं, भौर प्रकाशित नहीं हैं । तागरी-प्रचारिणी सभा को 
खोज-रिपोर्टों में हम इन के उद्धरण पाएंगे । प्राणचंद के नाटक का उद्धरण पंडित रामचद्र 
शुक्ल ने भी अपने हिंदी साहित्य के इतिहास में दिया हैं । यह नाटक पद्ममय है । पहले 
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में कृष्णलीला और दूसरे में रामकभा का बखान हुआ है। नाटक संवाद के ढंग के है । 
इन में हमें कवित्व की छठा मिलेगी, कोई नाटकीय विशेषता नहीं। अब से पचीस- 
तीस' साल पहले की अपने गाँव की रामलीला देखने की मुझे सुधि हैं । संगीत-संडली 
कथा का पाठ किया करती थी। मूरतें उन्हीं के बोल दृहराया करती थी, या पा5 के सहारे 
अभिनय किया करती थीं । प्राणच्रद और कृष्णजीवन के नाटक इसी अर्थ में नाटक है । 
और यह कहना न होगा कि नाटकों की जिस रूप-रेखा से हम आजकल परिचित हे, उस 
से यह बहुत अलग हूँ । इत नाटकों के लिए किसी विशेष मंच की आवश्यकता न थी | 
प्राकृतिक दृष्यों में इन की भूमिका होती रही होगी । हमें सचहवीं सदी की और भी रचनाओ 
का पता लगता है जो नाटक' के नाम से अभिह्वित तो हुई है, परंतु जो वास्तव में नाटक 
हैँ नहीं । उदाहरण के लिए केवल एक ऐसी रचना का नाम लेता पर्याप्त होगा । सन्‌ 
१६३७ के आसपास आगरे के प्रसिद्ध जेन कवि बनारसीदास जी ने समयसार' नाटक 
की रचना की । यह कुंदकुंदाचार्य के प्रंथ का भाषांतर है । यह एक प्रसिद्ध जेन काव्य 
है जिस में केवल जेनधमं-संबंधी सात तत्वों का पद्यमय वर्णन तथा नीति-कथन है । 
नाठकीय आख्यान कुछ भी नही है । इस प्रकार हम देखेंगे कि हिंदी के प्रारंभिक तथा- 
कथित नाटक आधुनिक अर्थ में दाटक न हो कर कुछ और ही हैं । करुणाभरण' और 
रामायण, महानाटक' जेसे सवाद-ताटकों का क्रम हमारे समय तके चला आता हैं और 
हम आज भी रासलीला तथा रामलीला करने वालों के यहां इन का उपयोग पाते है । 
भारतेंदू हरिएचंद्र से पहले हिंदी मौलिक नाटकों का प्राय: ग्रभाव है। सचहदी और 
भ्रठा रहवी सदी के जिन हिंदी नाटकों का हमें पता चलता है--और' इन की' संख्या' बहुत 
थोडी हे--वह या तो किसी सस्क्ृत ताटक के अनुवाद है, या उस का सहारा लेकर रे 
गए है । सत्रहवीं सदी के भ्रारंभ में ही, सन्‌ १६२३ में पंजाब के एक हृदयराम ने संस्कृत 
नाटक के आधार पर हमुमज्नाटक' लिखा। सत्रहवीं सदी के मध्यभाग में मारवाड़ के 
महाराजा जसवंतसिह ने प्रवोध-बंद्रोदय/ नाटक संस्कृत के इसी नाम के नाटक का सहारा 
लेकर रचा। सन्‌ १६८८ के लगभग नेवाज कवि ने कालिदास के सुविस्यात नाटक को 
लेकर हिंदी में 'शकुंतला नाटक' का पहला रूप प्रस्तुत किया । यह सज्जन अंतर्वेद के निवासी 
ब्राह्मण थे और शाहजादा आजमशाह के आश्रित रहे, और उन्हीं की आज्ञा से उन्हो ने 
शकुत्तला नाटक के ४“ ““” को ब्रजभाषा पद्म में लिखा । सत्रहवीं सदी के पंत में कवि 
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देव ने (जो श्री श्रजर॒त्नदास जी के अनुसार प्रसिद्ध कवि देव से भिन्न हैं) अपना देवमाया 
प्रपच' नाटक प्रस्तुत किया । यह भी संस्कृत के प्रबोध-चंद्रोदय' के आधार पर लिखः 
गया है। अठारहवीं सदी के मध्यभाग में भरतपुर दरबार के श्राश्चवित माथुर ब्राह्मण 
सोमताथ उपनाम ससिनाथ' ने भवभूति के मालतीमाधव' का पश्चमय झनुवाद माधव- 
विनोद” नाम से किया । इस प्रकार संस्कृत नाटकों के अनुवाद होते रहे । परंतु जसा 
बताया गया ऐसी प्राप्त रचनाओं की संख्या इनी-गिनी हें । 
यह किचितू आश्चर्य की वात है कि गद्यपि हमारा नाट्च-साहिंत्य इतना क्षीण 
है, पड़ोसी बिहार में इस संबंध की' प्रचुर सामग्री प्राप्त होती हैँ । मिथिल्ना में संस्कृत 
साहित्य के अध्ययन की परंपरा झाज भी कुछ गंशों में अक्षुण्ण है । बहां संस्क्ृत में, तथा 
मेथिली में, और साथ ही संस्कृत और मैथिली मे मिले-जुले बहुत-से नाटक रचे गए, जिन 
में से अनेक मौलिक भी थे। चौदहती सदी के आरंभ में परमार-वंशीय राजा हरिसिह 
देव की सभा में ज्योतिरीश्वर ठाकुर वाम के प्रसिद्ध कवि तथा नाठककार हो गए है जो 
संस्कृत में रचना किया करते थे। इन्हीं की सभा के उमापतति उपाध्याय ने 'पारिजात- 
हरण' नाटक लिखा, जिस की भाषा तो संस्क्ृत-प्राकृत का मिश्रण है परंतु जिस के पद 
सभी मैथिली में हैं । इस तरह संस्कृत नाटक-परंपरा किस प्रकार मैथिली में प्रविष्ट 
हुईं, इस का हम इस उदाहरण में किचितृ परिचय पाते हैं । हिंदी में ऐसे उदाहरण हमे 
नहीं मिलते । सन्‌ १३२६ के लगभग ग्रयासुद्दीत तुग़लक के मिथिला पर अधिकार कर 
लेने के अनंतर हरिसिंह देव नेपाल चलें गए और आगे चल कर इन के बशर्जो का विबाह- 
सबंध नेपाल के मल्‍्ल-राजवंदा में हो गया । इस के परिणाम स्वरूप झनेक सैथिल विद्वानों 
को नेपाल में राज्याशक्षय मिला । मल्लदद के झाश्रय में तथा स्वयं राजपृरुषों द्वारा मेथिली 
में पद्रहवीं से अठारहवीं सदी के बीच अ्रनेकानेक नाटक रचें भए । उस के अतिरिक्त भी 
प्रतिभाशाली लेखकों ने बहुत से नाटक रचे जिन में अधिकांश ग्रभी प्रप्रकाशित है । 
मैथिल-कोकिल विद्यापति ने ही पारिजातहरण, रुक्मिणीपरिणय' झादि नाटक लिखे | 
देवानंद मे “उषाहरण' , हरिनाथ झा ने उाहरण' और माववाजंद, भानुनाथ करा ने 
प्रभावतीहरण', लाल का से गौरीपरिणय', जीवन भा ने सामवती-पुऑजेल्म' और नमंदा- 
सटुक' आदि लिखे । इन सभी नाठकों के आधार प्रायः पौराणिक आाख्यान हैँ, एक ही 
कथा लेकर कई-कई नाटक भी रचे गए है । इन के स्वत्तंत-हप से अ्रध्ययन की रानत्तान+ 
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है । मिथिला में बहुत काल से यह प्रथा रही है कि विशेष उत्सवों पर राजसभा में तथा 
विज्ञिष्ट आश्रयदाताओं के यहां नाटक प्रस्तुत करा कर उत्त का अभिनय कराया जाता 
रहा है । इस कारण वहां नाटकों का बहुत प्रचार रहा हैं। हिंदी साहित्य की निधि कविता 
के रूप में विशेषता के साथ हमारे सामने आई है, नाटक के रूप में नहीं । 
( २ ) 

भारतेंद हरिइचंद्र ने, जिन्‍्हों ने हिंदी नाटकों के लिखने में बड़ा यश्ष पाया और 
हिंदी नाटकों के इतिहास की जिन्हों ने छाम-बीन भी कीं, रीवां के महाराजा विश्वनाथ 
सिद्द के आनंदरघुनंदन' नाटक को हिंदी का पहला सर्वागपूर्ण नाटक बतलाया है । यह 
रामकथा को लेकर लिखा गया है । इस में छुंदों की बहुतायत है, और बे ऊँचे दर्जे के है। 
पात्रों की व्यवस्था सुंदर है । कथीपकथन और छंद दोनों ही ब्रजभाषा में हें । इन महा- 
राजा ने १७२१ से १७४० के बीच राज्य किया था । इन के बाद भारतेंदू ने दूसरा तबर 
अपने पिता के रचे हुए 'नहुष नाटक को दिया है, यह रचना भी मौलिक हूँ । भारतेंदू के 
पिता गोपालचंद गिरिधर ताम से लिखा करते थे। यह नाठक सत्‌ १८४१ में लिखा 
गया था। पर इसे किसी ते पूरा देखा वही । कहते है कि नाटक की कापी प्रेस में जाकर 
गुम हो गई । इस का पहला अक 'कविवचनसुधा' के पहले साल की जिल्द में छुपा था 
और लोगों को इतना ही मालूम है कि संस्कृत की चाल पर इस नाटक में पदों की बहुतायत 
है । पहले ही अंक में ६१ पद हैं । कथोपकथन उसे समय के साधारण गद्य में है, और 
कथा इद्र की हे शौर पुराणों से ली गई हैं । इस प्रकार मौलिक नाटकों की रचना का 
आरभ तो हो भया था लेकिन उन पर संस्कृत शैली का प्रभाव पर्याप्त था | साथ ही 
अनवाद भी होते ही रहते थे। महाराजा रीवा शौर गोपलचद के समय के बीच हम 
अन्य नाटकों का परिचय भी पाते है । इन में से सोमनाथ के माधव-विनोद' के सबंध 
में हम भ्रभी बता चुके हे । १७७० के लगभग रचा 8आ ब्रजबासीदास का प्रबोधचंद्रोदय' 
नाठक मिलता हैं। सन्‌ १८६२ में राजा लक्ष्मणर्सिह ने शकुंतला नाटक! का अपना 
प्रसिद्ध अनुवाद प्रकाशित किया । 

हरिदचंद्र से पूर्व के हमारे नाटअसाहित्य का यह सक्षिप्त परिचय हूँ । हमें वाट्थ- 
मच की दो अलग परंपराएं मिलेंगी । एक तो संस्क्ेत नाटकों की परिपाटी के प्रंसर्गंत 
है दूसरी परिपाटी के रंगमंच को हम लोक-रंगमंच कह सकते है. इस काल में संस्कृत 
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में भी नाटक रचाए जाते थे, अ्रतएणव रंगशाला आदि का निर्माण पुरानी शैली पर होत 
रहा, यह अनुमान सहज है। संस्कृत नाट्यमंच की रूपरेखा भरत के नांट्यशास्त्र, अन्य 
झास्त्रीय ग्रंथों तथा स्वयं ताटकों के अ्रध्ययन के आधार पर प्रस्तुत करने का प्रयत्न पास्चात्य 
तथा भारतीय विद्वानों ने किया है। इन में सिल्यान लेबी, कीय, डे, और याज्ञिक मुरू, 
है। भरत के नाटअशास्त्र में नाठब-मंडप के निर्माण के संबंध में विस्तार से बताया गया 
है । इस के अतिरिक्त देवार्चन, तांडब, पूर्वरंग, नांदी, प्रस्तावना, रस, भावादि, अभिनय, 
नृत्यभाव, पात्र, प्रवृ क्ति, छंद, अलकार, कथावस्तु, संधि, वृत्ति, हाव-भोव, नौयक-तायिका- 
भेद, अभिवय-कला, दर्ग्नय, वादनयंत्र आदि झादि का भी विक्चन हैँ । सारांश यह कि 
सस्कृत के नाटयशास्त्रियों ने नाट्य के सभी अ्रवयवों पर सृक्ष्म विचार किया है और कभी- 
कभी इन के विश्लेषण बाल की खाल खींचने के दर्ज तक पहुँचे गए हैँ । इस से यह अनुमान 
लगाना उचित न होगा कि संस्कृत नाठक पूर्णतया रूढ़िवद्ध थे । कथावस्तु, पात्र, और 
रस के हेर-फेर से रूपकों और उपरूपकों के अनेक भेद किए गए हैँं। इस प्रकार नोटक- 
कारों की बहुत स्वतंत्रता मिल जाती रही है और संस्क्रेत ना|ट्यसाहित्य में विविधता 
की कमी नहीं हैं। हिंदी के रूपक-बद्ध ताटकों के अभिनय के विपय में यह मानना होगा 
कि उन में काल और स्थान के भेद से परिवर्तित प्‌ रोती परंपरा का अनुसरण हुआ है । 
लेकिन इस प्रकार के नाटकों का झभिनय विश्विष्ट संमोज में ही होता रंहझा हैं। लोक- 
ताटबमंच तो हम रासलीला और रामलीला के रूप में ही मिलेगा । 
( ३ ) 

हरिह्चंद्र कें साथ हिंदी तांटकीं का नया युग आरंभ होता हैं। उन्हों ने हिंदी 
नाटकों को नए ढंग से संबरा, उन में नई जान पैदा की, उन्हें इस जमाने की चीजे बताया । 
बचपन में हरिइचंद्र ने उर्द-फ़ारसी सीखी थीं। संस्कृत भी अच्छी जानते थे। बंगाल 
में कुछ दिन रह कर बंगला जान गए थे, और बंगाली नाॉट्यमंच में जी नए प्रभाव पैठं रहे 
थे उन का भी अंदाज़ पा गए थे। अंग्रेज़ी पढ़े थे। हिंदी भाषा-साहित्य के तो वह परे 
पडित थे । उत्हों ने अपने से पहले के नाटक-साहित्य की छात-बीन की । नाटेचशास्त्र 
का भी अध्ययन किया । १८८२ के लगभग उन्हों ने जो नाटक' ज्लीपक निबंध लिखा 
उस से पता चलता है कि उन्हों ने न केवल संस्कृत तथा अंग्रेज़ी के नाट्यकलीा के ग्रंथों को 
आधार माता- वरन्‌ संस्क्ृत- भाषा तथा यूरोपीय वाटकों का संक्षिप्त इतिहास भी दिया । 

१२ 
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उन्‍्हों ने हिंदी नाटक के भांडार को रिक्त पाया और उस की पूर्ति का निशुचय किया | 
यद्यपि यह सन्‌ १८८४ में केवल ३५ वर्ष की अवस्था में परलोकवासी हुए, नाठकों के क्षेत्र 
में जो काम वह कर गए थोड़ा नहीं था। यों तो वह बड़े अच्छे कवि भी थे । नाटक 
उन के १५-१६ सिलते है । उन में झाधथे के लगभग अनुवाद हैं, था दूसरे भाटको का 
सहारा लेकर लिखे गए हैं। प्ननुवाद भी उन्हों ने बंगला, संस्कृत, अंग्रेजी सभी से किए 
है। उन का कदाचित्‌ सब से प्रसिद्ध नाटक सत्य-हरिदत्रंद्र है, और यह अनुवाद हूँ एक 
बंगला नाटक का, जो स्वयं संस्कृत के लेंडकौशिक त्ाटक का अनुवाद हैं। इस के झतिरिक्त 
बंगला के 'विद्यासूंदर' नाटक का भी अनुवाद इच्हों ने किया। संस्कृत से 'कर्परमंजरी', 
'मुद्वाराक्षण' और रत्वावली के अनुवाद हुए। शेक्सपियर के मचचेट श्रव्‌ वेनिस' का भी 
अनुवाद इन्हों ने किया | मौलिक नाटकों में चंद्रावली',, नीलदेवी' और भारत-दुदेशा' 
बहुत प्रसिद्ध हैं। भारतदुदंशा और प्रंघेरनगरी' प्रहसन हैं । हरिहचंद्र के नाटकों के गद्य 
पर उर्द नख्र का प्रभाव पड़ा है और वह पहले हिंदी नाटक लिखने वालों में है जिन्‍हो ने 
खड़ी बोली का दीक-ठीक उपयोग किया है । नाठक लिख कर हंरिश्चंद्र हिंदी साहित्य की 
सेवा तो करना ही चाहते थे | यह बात ध्यान देने की है कि वह समाज-सुधार का जरिया 
भी नाटकों को बताना चाहते थे । हरिछचंद्र के नाटककार होने में सफलता का सब से बडा 
कारण भुभे यह जान पड़ता है कि वह स्वयं खिलाड़ी थे और मंच या स्टेज पर काम करना 
जानते और चाहते थे । बनारस में इन के नाम से एक भारतेंद नाटक-मंडली' भी स्थापित्त 
हुई और इस की देखा-देखी और जगहों से मंडलियां भी बनीं । इस मंडलियों पर पारसी 
रममंच का कुछ प्रभाव पड़े बिना न रहा । फिर भी नाटकों की साहित्यिकता ने अनेक 
दूषणों से इन' मंडलियों के नाट्यमंचों की रक्षा की । जिस प्रकार स्वयं भारतेंद' के नाटकों 
पर अपने समय के प्रभाव पड़े बिना न रहें, उसी प्रकार उन के ताटयर्ंच पर भी । सब बातो 
पर विचार करते हुए यह कहना ठीक होगा कि हरिश्चद्र ही हिंदी के सब से अधिक प्रभाव 
रखने वाले नाटककार हुए हें, उन्हीं का नाट्यमंच से भी घनिष्ट परिचय रहा है ।! भाज 
पचास वर्ष बाद हम हरिइचंद्र के नाटकों में चुटियां भले ही देखें, लेकिन यह ध्यान रखना 
चाहिए कि अपने समय में वह बहुत बड़ी शक्ति थे । दूसरे साहित्यिकों पर उन का बड़ा 
असर था और उन के दिखाए मार्ग पर कितने ही चलने को तैयार थे । 

भारतेंदु हरिएवंद्र ने हिंदी नाटकों को बहुत प्रचलन दिया और उन्र के समकालीन 
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तथा उन के कुछ बाद आने वाले बडे साहित्यिकों ने बहुधा नाटक लिखने का प्रयत्न किया। 
उन सभी लेखकों के था उन के नाटकों के नाम लेने की न तो यहां आवश्यकता है न इस 
के लिए स्थान ही है । इन में मुख्य-मुख्य लेखक थे--पंडित प्रतापनारायण मिश्र, पडित 
बदरीनारायण चौधरी प्रेमघन', श्री राधाचरण गोस्वामी, पंडित वालकृष्ण भट्ट, बाबू 
तोताराम सनाढ्ध, पंडित अविकादत्त व्यास, बाबू राधाकृप्णदास, बाबू श्रीनिवासदास 
भर राय देवीप्रसाद पूर्ण । यह सभी आदरणीय साहित्यिक हैं। हिंदी साहित्य के इतिहास 
मे इन के नाम अमिट रहेंगे ! लेकिन नाटक लिखने में इन में से किसी ते विशेष कमाल न 
दिखाया। इन के नाटक पढ़ने की चीजें है। उन में ऊँचे दर्जे की! कविता मिलेगी। लेकिन 
स्टेज से उन का मानों दूर का वास्ता हैं । बंदरीनाराथण चौधरी ही को ले लीजिए। 
उन के 'भारत-सौभाग्य' नाटक में ६० के करीव प्राज-यात्री हैँ। रंगमंच के प्रबंधक के 
लिए इतने पात्रीं का तिर्वाह करता कितना कठिन है ? या राय देवीप्रसाद पूर्ण के चढ़- 
कल्ा-भानुकुमार' नाटक को ले लीजिए। नाटक क्यों यह महानाटक हूँ। एक तो सारे 
के सारे नाटक का खेला जाना ही दुस्तर हैं। दूसरे इस में ऐसे-ऐसे सीनो तथा करतबो 
को स्थान दिया गया हैं कि उत्त का प्रबंध हो तो कैसे हो। नमूने के लिए किसी पात्र द्वारा 
शेर का मारा जाना लीजिए । कविता का हिस्सा इतना भ्रधिक हैं कि उस से कथा की 
गति शकती हैँ । बहुत कुछ यह नाटक झब भी संस्कृत परंपरा लिए रहते थे । उन का 
उद्देश्य देखने बालों में किसी विशेष रस का उद्रेक करना होता था, स्वाभाविकता लाना 
नही। बाबू राधाकृष्णास के नाटक खेले भी गए और पसंद भी किए गए। किसी समय में 
उन की बड़ी ख्याति थी । फिर भी उन में औरों जैसी बहुत सी कमज़ोरियां है । दिल्‍ली 
के बाबू श्रीनिवासदास ते अलबतता औरों की अपेक्षा अधिक स्वाभाविकता लाने का 
प्रयत्त किया है। इन्हों ने संस्कृत के एक और नियम का भी बंधन तोड़ा है । अर्थात्‌ 
ग्रपने रणधीर-प्रेममोहिनी' नाटक को दुःखांत या ट्रेजेडी बताया । यह बात सभी जानते 
हैँ कि दु.खांत रचना के लिए संस्कृत में शास्त्रीय निषेध हैँ । यह नाटक हिंदी का पहला 
दु.खांत नाटक है । 
( ४ ) 
नाटअमंच की झावदश्यकताओं पर ध्यान ने देते का एक परिणाम यह हुआ कि स्टेज 
हिंदी के' के हाथों से निकल गया पारसी थियेंद्रिकल कंपनियों ने जोर 
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पकड़ा । जो नाटक इन कंपनियों द्वारा हमारे सामने आए उन्त के बारें में और जो कुछ 
कहा जाय वह साहित्य की वस्तु नही थे। उन्हों ने देखने वालों में कैसी रुचि उत्पन्न की 
इस बात पर दो रायें हो सकती है । लेकिन साहित्य की दृष्टि से उन्हों ने मौलिक भ्रच्छे 
ताटकों के लिखने के काम को धक्का पहुँचाया । 

इस बीच में नाटकों के झनवाद भी वहुतायत से हुए ॥ अनुवाद संस्कृत से भी 
होते रहे और बँगला तथा अंग्रेजी से भी हुए। वेंगला नाटकों के अनुवाद बहुत पहले बाबू 
राघाकृष्णदास ने आरंभ कर दिए थे। वीरतारी, पद्मावती आदि इस बात की याद 
बनाए हुए है । बाद में पंडित रूपनारायण पांडेय ने द्विजेंद़लाल राय के बँगला नाटकों 
के हिदी अनुवादों से बाज़ार भर दिया । यह अनुवाद बहुत पसंद भी किए गए और पिछले 
बीस बरसों में इन की बड़ी माँग रही हैं । जब कभी शौक़ीनस खिलाड़ियों को ताटक 
खेलने की जरूरत पड़ी तो बहू बहुधा द्विजेंद्रलाल राय की शरण से मए । सस्क्ृत से अनुवाद 
करने वालों में स्वर्गंवासी लाला सीताराम खास आदमी हूँ। उन्हों ने नागानद, मुच्छ- 
कटिक',, मालतीमाधथव', उत्तररामचरित', मालविकाग्निमित्र' आदि कई संस्कृत नाटकी 
के सरस हिंदी अश्रनुवाद किए | पंडित सत्यनारायण कविरत्तन ने भी उत्तररामचरित' 
और 'मालतीमाधव' के अनुवाद किए और लाला सीताराम ने और औरों ने भी शेक्सपियर 
के कई नाठहकों के अनुवाद किए । 

अपने समय से और निकष्ट आने पर हम पाते है कि हिंदी नाटककारों में सब से 
्रत्षिक प्रतिष्ठा और नाम बाबू जयहींकर प्रसाद ने प्राप्त किया। दुःख की बात हे कि 
दो वर्ष होने को आते है इस का स्वर्गवास हो गया । यह कहना अनचित न होगा कि नाटक 
के क्षेत्र में हरिह्चंद्र के बाद किसी ने इतना यज्य नहीं पाया । हिंदी का अपना नाटठ्अमच 
न होने के कारण अवश्य इन्हें अपने ताटको को स्टेज की आवश्यकताओं के अनुकूल ढालने 
का अवसर न मिला । फिर भी इन के नाटक पढ़े-लिखे समाज में जितना पसंद किए गए, 
दूसरे के नहीं । इस का प्रमाण एक यही है कि आज मिडिल कक्ष से लेकर एम्‌० ए० तक 
करीब-क़रीब सब जगह जहां हिंदी पढ़ाई जाती है इत के नाटक पाठ्य-ग्रंथों में सम्मिलित 
है। जयशंकर प्रसाद ते अपने नाटकों की कह्ातियां बहुधा इतिहास से ली है। हमारे 
देश के प्राचीन इतिहास के, विशेष कर बौद्धकालीन इतिहास के, वह बहुत श्रच्छे जान- 
कारों में कहें जाते थे. उस काल के चित्र अपने नाटकों में बडी से खींय सके हें 
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'जुनमेजय का नागयज्ञ', अजातशत्र', स्कंदगुप्त' श्ौर चंद्रगृष्त' उन के श्रधिक प्रसिद्ध 
नाठकों में है । 

पंडित बदरीनाथ सड़ जी भी सफ़ल-ताटककारों में थें। तुलसीदास, बेनचरित्र” 
'दुर्गावती' उन के प्रसिद्ध नाटक है! झ्राज कल के और नाठककारो में पंडित गोविदवल्लभ 
पृत॒ को ऊँचा आसन प्राप्त है । इन का वरमाला नाटक जो कि एक पौराणिक उपाख्यान 
है, बहुत ग्रसिद्ध हुआ है। पंडित माखनलाल चतुर्वेदी का कृण्णार्जुत यूद्ध जो महाभारत 
की कथा का एक अंश है प्रतिष्ठा प्राप्त कर चुका हैँ। पंडित बेचन शर्मा उग्र का महात्मा 
ईसा' नाठक और श्री जगन्नाथप्रसाद 'मिलिंद का प्रतापलअ्तिज्ञा' नाटक भी भ्रसिद्ध 
हो चुके है । सेठ गोविददास के प्रयत्न भी इस दिख्या में प्रशंसनीय है । प्रेमचंद के कर्बला' 
तथा संग्राम! नाटको में, श्री मैथिलीशरण गुप्म के “चंद्रहयस' और तिलोत्तमा' में, श्री राम- 
नरेद त्रिपाठी के जयंत' और प्रेमलोक' में, और श्री सुभित्रानंदन पंत की ज्योत्स्ता' में 
हम देखते हैं कि अन्य क्षेत्रों में प्रतिष्ठा लाभ करने वाले लेखकों और कवियों ने भी नाटय- 
रचना की ओर ध्यान दिया है । विशेष-रूप से प्रहसन लिखने वालो में हम श्री जी० पी० 
श्रीवास्तव को तही भूल, सकते। अपने समय के साटककारों से किचित्‌ हट कर 
पंडित लक्ष्मीनारायण मिश्र ने अपना मार्ग धनाया है । इन्‍्हों ने इब्सन के ढंग के समस्य|- 
नाटकों के प्रस्तुत करने का प्रयास किया हैं । राजयोग और सिंदूर की होली” इन के 
ताटक अच्छे बन पड़े है। नए-नए नाटककार भी उत्पन्न हो रहे है। इन में श्री उदयशंकर 
भट्ट, श्री सत्येद्र और श्री उरपेंद्रताथ अहक' के ताम विशेषरूप से उल्लेखनीय है । कुछ 
दिनों से एकाकी नाटकों की माँग हो चली हैँ और ऐसे भमाठक लिखे भी जाने लगे हैं । 
एकाकी नाठकों के लिखने की ओर श्री ग्णशप्रग्ताद द्विवेदी, श्री रामकुमार वर्मा और 
क्षी उर्पेंद्रगाथ अइक आदि ने विशेष ध्यात दिया है । 

( *# ) 

हमारे यहां ताट्यरचना का काम बंद तो नहीं हैं, लेकिन जैसा बताया गया 
है, ताटककारों और नताट्यमंच के बीच' कोई सहयोग स्थापित नहीं हुआ हैं। इस' कारण 
हमारे ताटक बहुधा पढ़ने की च्रीज़ बन कर रह जाते है। इस संबंध में अंतिम निेदन 
करने के पूर्व अति संक्षेप में यह बता देता अनुपयुकत न होगा कि हिंदी नाटयमच का विकास- 
क्रम भ्राघुनिक युग में कैसा रहा हूँ और यह विकास किन कारणों से रुक मया हूँ । 
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इतना तो स्पष्ट है कि हमारे आधुनिक सांट्यमंच ने--जेसा भी बह है-. 
पाश्चात्य के संपर्क से बहुत कुछ ग्रहण किया हैँ। जब दो सभ्यताशों का संपर्क होता है 
तब स्वभावतया एक-दूसरे से यह कुछ न कुछ ग्रहण करती है । इन दो सभ्यताओं में जब 
एक उन्नति की ओर अभिमुख हो और दूसरी क्लास की ओर उन्मुख, तब यह भी स्वाभा- 
बिक है कि प्रबल सभ्यता ही दूसरी सभ्यता पर अपना विशेष प्रभाव डाने | भारतीय 
रहन-सहुन, झआामोद-प्रमोव पर अंग्रेजों का बड़ा प्रभाव पडा हैं, और उन्ही के द्वारा हमारा 
ताटबमच भी बहुत अंशों में प्रभावित हुआ है । हिंदी नाठ्यमच पर पाव्चात्य का जो प्रभाव 
पडा वह या तो बंभाल' होकर हम तक पहुँचा या बंबई होकर । बंगाल और बंबई के 
नाट्यर्मंच किस तरह अंग्रेजी ढंगों से प्रभावित हुए, इस की कहानी रोचक है, झौर यदि 
इस के संबंध में कुछ शब्द यहां पर कहे जाये तो कदाचित अ्रप्नास्॑ंगरिक न हो । 

सन्‌ १७५७ के पलासी के युद्ध के पहले ही कलकत्ते में एक झग्रेज़ी थियेटर की 
स्थापना हो चुकी थी | सन्‌ १७७५-७६ भें उस के लिए चंदे से नया भवन बना, चदा 
देने वालों में स्वयं वारेन हेस्टिग्स भी थे। यह मंच व्यापारिक न होकर केवल शौकीन 
खिलाड़ियों के लिए था। अंग्रेजों की जो छोटी-सी बस्ती उस समय कलकल्ते में थी उसी 
के मनोरंजन के लिए इस में प्रबंध था । लेकिन कभी-कभी साहबो के कृपापात्र धनीमानी 
बगाली भी इस में दर्शकों के रूप में आमंत्रित होते थे । इस लिए उन पर पाइचात्य मच 
का प्रभाव पड़ना स्वाभाविक था, विशेष कर ऐसी अवस्था में जब हिंदुस्तान की अपनी 
वाटब-बरपरा क्षीण हो रही थी। सन्‌ १७६५ में हेरासिस लेबेडेफ़ नाम के एक रूसी 
साहसी ने डोमटोला (जो अब एज़रा स्ट्रीट है) में एक भारतीय मंच स्थापित किया जिस 
में सन्‌ १७६४५ तथा १७६६ में दो अंग्रेजी नाटकों के बंगाली अनुवाद खेले गए । इस मे 
बगाली अभिनेताओं और अभिनेत्रियों ने पार्ट लिया और इस श्रभिनयों ने दर्शकों में बडी 
दिलचस्पी पैदा की । यह दिलचस्पी बढ़ती रही और भागे चल कर हम पाते हैं कि सन्‌ 
१८२४५ झोर १८८४ के वीच डा० एचू० एच्‌० विल्सन जैसे विद्वान और हिंदू कालिज 
के कप्तान र्चिडंसन जसे शिक्षक शौकीन खिलाड़ियों के रूप में निजी संचों पर काम करते 
थे। अमीर बंगाली इन अभिनयों की तृतनता से आकर्षित होकर इन की नकल में लगे। इस 
समय का मंच इंग्लिस्तान के समकालीन मंच से प्रभावित था और इस समय इंग्लिस्तान 
मे मच पर श्रामोद-श्रमोद की साम्री प्रस्तुत करन का अधिक प्रयत्न होता था वास्तविक 
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नाठक का रस लेने का कम । परिणाम-स्वरूप' तड़क-भड़क के परदों के साथ यहा भी 
उन्नीसवीं सदी के मध्य के प्रारभिक भारतीय नाट्यमंच पर मृक अभिनय, संगीत, नृत्य 
कोरस गानों, तलवार के करतब, और अन्य बॉकपन की चीज़ों के प्रदर्शन का प्रबंध रहा । 
क्रमदय: शोकीन खिलाड़ियों के मंच व्यापारिक मंचों में परिणत होने लगे और शअ्रमीर ज़मी- 
दरों ने इस में रुपया लगाना आरंभ किया । सन्‌ १८३४५ में ही लगभग दो लाख के खर्चे 
से विद्यासूंदर' नाम का नाटक खेला गया था! साथ ही साथ अंग्रेजी शिक्षा पाने वाले 
युवक कालिजों में अंग्रेज़ी शिक्षकों के निरीक्षण में अंग्रेज़ी के नाटकों के और संस्कृत ताटको 
के अंग्रेज़ी अनुवादों के अभितय करने रहे । सन्‌ १८५७ बंगाली नाट्यमंच के इतिहास 
में एक प्रमुख वर्ष हे । इस वर्ष बंगाल में कुलीतकुलसर्वस्व' नाम का पहला मौलिक बंगाली 
नाटक इस नई व्यवस्था! के साथ खेला गया और आगे के लिए मार्ग प्रशस्त हुआ । इस 
सूत्र को आगे बढ़ाने की श्रावश्यकता नहीं । इतना कहना पर्याप्त होगा कि सभू १८७२ 
में गिरीक्षचंद्र घोष मे नेशनल थिग्रेटर' की स्थापना की, और नवीन नाठ्यमंच को और 
भी प्रतिष्ठित किया । अंत में बंगाली नाट्यमंच में नई जान डालने वालों में श्री द्विजेद- 
लाल राय थे, जिन से हिंदी वाले अच्छी तरह परिचित हैं। रवीद्रवाथ ठाकुर के लाक्षणिक 
नाटक भी सफलता से वहां खेले गए है । 
जो प्रभाव हिंदी नाट्यमंच ने बंगाली नाटअर्मंच्र से ग्रहण किया वह अधिकाश 
पुस्तकों द्वारा, और कुछ साक्षात्‌ संपर्क द्वारा भी था। परंतु साक्षात्‌ संपर्क द्वारा जो प्रभाव 
हिंदी वाट्रमंच ने बंबई की प्रसी कंपनियों द्वारा अहण किया वह कहीं प्रबल था, यद्यपि 
मेरी दृष्टि में बह कहीं श्रधिक हानिकर भी रहा हैं । 
बंबई में कलकत्ते जैसी भाषा की एकता नहीं थी । झारंभ से ही बंबई अनेक 
भाषाओं का केंद्र रहा है । शुद्ध गुजराती, पारसी गुजराती, मराठी, उर्दू या हिद्ुस्तानी 
इन भिन्न भाषाओं के बोलने वाले वहां सद्या से बड़ी संख्या में है। इस लिए जो पादचात्य 
प्रभाव वहां भिन्न भाषा-भाषियों ने प्रहण किए वह किंचित्‌ एक-हूसरे से पथक रूप में थे । 
इस बात को छोड़ दिया जाय तो हम अग्रेजी नाट्यमंच के प्रभाव का इतिहास बंबई में बहुत 
कुछ वैसा ही पावेगे जेसा कलकत्तें में। बंबई का पहला अंग्रेज़ी थियेटर सरकार द्वारा 
दी गई भूमि पर १७७० में स्थापित हुआ । यह अंग्रेज़ी ताठअरमंत्र भी तत्कालीन इंग्लि- 
स्तान के ताजअयंत्र से प्रभावित था। यह भी यूरोपियत शौकीन खिलाड़ियों के लिए 
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था, लेकिन बंबई में यह जीत ही व्यापारिक बन गया। बाद में विद्याथियों आदि द्वारा भी 
यह काम उठाया गया। सन्‌ १८४२ में एक निजी थियेटर जगन्नाथ शंकर सेठ ने बनवाया । 
इसे किराए पर यूरोपियन तथा भारतीय खिलाड़ी समान-रूप से प्राप्त कर सकते थे । 
इस का प्रभाव यह हुआ कि भारतीय मंच यूरोपीय मंच से अधिकाधिक बातें प्रहण करता 
रहा | सॉगली के शासक के संरक्षण में विष्णुपथ भाजें ने कर्नाटकी अभिनेताओं के ढग 
के मिश्रण के साथ ग्रपता अलग मराठी मंच स्थापित किया | भावे के मंच ते अन्य सचो 
पर भी प्रभाव डाला। लेकिन हमारा विश्येप ध्यान तो पारसी रंगमंत्र पर जाना चाहिए 
जिस में कि अपनी घुमक्कड़ कंपनियों द्वारा समस्त भारत पर अपना गहरा असर डाला | 
प्रसियों में पाइचात्य आदर्शों और तरीकों के ग्रहण करने की एक विशेषता 
रही है। सन्‌ १८५१ में उन्हों ने अ्रमेच्यौर' या शौकीन खिलाड़ियों की एक मडली बनाई 
जो कि शनिवार-शविवार अपने प्रदर्शत करती रही । पारसी अपनी व्यापारी बद्धि के 
लिए भी प्रख्यात है। उन्हों ने देखा कि इस काम में नफ़ा भी अच्छा हो सकता है । अ्त- 
एव“व्यापारिक-रूप में भी उत्हों ने थियेटरों की स्थापना की । इस में उन्हों ने बहुत धन 
भी लगाया। प्रहसन, गानों, इतर ग्राकर्षणों और तड़क-सड़क द्वारा दर्शकों के आकर्षित 
करने के प्रोग्राम ने उन में ऐसी मनोवत्ति उत्पन्न कर दी कि कला के सिद्धांतों को उन्हों ने 
प्याग दिया । उत के पक्ष में कृदाचित्‌ एक बात कही जा सकती है। वह यह कि उन 
के दर्शक गुजराती, उदूं, हिंदी तथा अन्य भाषाएं बोलने वाले होते अतएव भाषा में साहि- 
त्यिकता उत्पन्न कर सकना उन के वच्य की बात ने थी । परंतु इस ओर उन्हों ने प्रयत्न 
भी नहीं किया । केवल व्यापारिक बुद्धि और एक निम्न॑ स्तर के मनोरंजन के उपस्थित 
करने में उन का सारा प्रयास लगता रहा। पैसा ख़्च करने में वह पिछड़े नहीं थे । उन की 
शध्रामदनी भी इंतनी होती थी कि पंसा व्यय करना उन्हे अखर न सकता था। कथाओं के 
लिए भी उत्हों ने भिन्न-भिन्न आधार ग्रहण किए--फ़ारसी आख्यान, संस्कृत की पौराणिक 
कथाएं, अंग्रेजी कहानियां । प्रहसन, करतबो, कोरस गानों, नृत्यों श्रादि जिन-जिन चीजों 
को संभव हुआ उन्हों ने मनोरंजन उत्पन्न करने के काम में लगाया। स्त्रियों को स्टेज पर 
आकषित किया। परदों और सीनों के सजाने में बहुत धन लगाया। लेकिन वास्तविक नाटक 
की कला के विकास में उन्हों ने क्कित न दिया । यही कंपनियां देश भर में घ॒रमीं, उन की 
देखा-देखी अन्य लोगों ने भी कंपनियां बनाई लेकिन सुरुचि को उन्हों ने न॑ ग्रहण किया 
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जिन लोगों से उत्हों ते प्रेरणा प्राप्त की थी वहूं कितना आगे बढ़ गए इस पर उन्हों ने ध्यार 
ते दिया । चमक-दमक की भूठी गुत्थियों में बह पड़ते गए - नाटक का सब से ग्रधार 
कतेंग्य उचित रस का उद्देक करना है, यह बात बह भूल गए । 

हमारे साहित्यिक भी कुछ अंशों में इस पारसी नाट्यमंच से प्रभावित हुए । परतु 
शीघ्र ही उन्होंने देखा कि उन की इस में गुज़र नहीं ) उन की रचनाश्रों में कुछ परिवर्तन 
उपस्थित हुए बिना न रहा । लेकिन आत्मसम्मान रखने वाले साहित्यिकों ने इस स्टेज को 
नमस्कार किया | उत्हों ने विचार किया कि हम इस से अलग रह कर ही अपनी कला 
का विकास करेंगे । लेकिन नाटबरचना का उद्देश्य ही प्रदर्शत है । नाट्यकार नाट्यमच 
की रूप-रेखा विचार में रख कर ही अपनी रचना कर सकता है, अन्यथा नहीं । परिणाम 
यह हुआ कि हमारे बहुत से ताटक--जैसा उन्हें न होता चाहिए धा---केवल पढ़ने की 
चीज बत कर रह गए हू ! 

( ६ ) 

अपने नाट्यमंच के सुधार के प्रशव पर इस समय पर्ण-रूप से ध्यान देने की झाव- 
इयकता है । हमारा रंगमंत्र तभी सफल और उच्नतिशील हो सकता है जब कि लेखक 
या नाटककार और प्रबंधक तथा ग्रभिनेताओं के बीच विशेष सहकार हो । नाठकों 
की रचना और उन का सजाना दो भिन्न व्यवसाय हूँ | परंतु यह दोनों घनिष्ट रूप से 
सबद्ध है गौर इन में से कोई भी दूसरे की उपेक्षा नहीं कर सकता । जिस प्रकार यह आव- 
इयक है कि अभिनय नाटक-रचयिता के आशय तथा विचारों के तद्गप हो । उसी प्रकार 
यह भी परम आवश्यक है कि रचयिता वाटचर्मंच' की आवश्यकताओं से भली-भाँति 
परिचित हो | नाठक के रचयिता और उस के अभिनय के प्रवंधक के बीच का सहयोग 
नाटक की सफलता के लिए ग्ननिवार्य हैं । जब हम अपने यहां के नाटककारों पर 
दृष्टि डालते है तो हमें खेद के साथ कहना पड़ता है कि हम उन में आधुनिक रंगमंच की 
आवश्यकताओं के ज्ञान का परिचय तहीं पाते । पश्चिम में रंगमंच बड़ी उन्नत दल्चा 
में है। रंगमंच की आ्राधुनिक उन्नति किसी देशविशेष की वस्तु नहीं हो सकती | इस 
वैज्ञानिक यूग में उस उन्नति से सभी को नाभ उठाना चाहिए | 

रंगमंच की आवश्यकताओं का ज्ञान न होने के कारण हमारे लेखकों की अधि- 
काश रखताएं साहित्य में भले ही झ्ादरणीय हों लेकिन रंगमंच के लिए शअनूपयुक्‍त हुई 
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है । हमारे स्वर्गीय मित्र प्रेमचंद जी ने अपने कला तामक नाठक की भूमिका सें नाटकों 
का वर्गीक्रिरण 'दृष्य' और 'पाठ्य' नाटकों में किया है। हिंदी पाठकों के लिए यह वर्गीकरण 
नया है । में ने इस नाटक की आलोचना करते हुए इस वर्गोकरण का माधुरी' में उसी 
समय प्रतिवाद किया था। उस प्रतिवाद को दुहराने की आवश्यकता हूँ | नाटक दृश्य 
काव्य हैं। वह भ्रभिनय की दृष्टि से सफल तथा झसफल हो सकता है । असफल ताटको 
को 'पाठ्य' नाठकों का प्रतिण्धित नाम देने का में पक्षपाती नहीं हूं। विशेष कर यहू ध्यान 
रखते हुए कि यदि ऐसा किया जायगा तो लेखकन्यण ताटअमंच की आवश्यकताओं का 
तिरस्कार करने के लिए अपने को और भी स्वतंत्र समझेगे । कहने का तात्पर्य यह कि 
नाटककारों को इस वात का ध्यात रखना चाहिए कि जो कुछ बहू लिख रहे हे वह पाठको 
के पढ़ने के उद्देश्य से नहीं, वरन्‌ इस उद्देश्य से कि उस का भ्रभिनय किया जा' सके । इस 
लिए एक सुरुचिपृर्ण, परिमाजित, उन्नतिशील रंगमंच की आवश्यकता हँ---जिस के 
प्रभाव में नाटककारों को कल्पना का झञाश्रय ग्रहण करना पड़ता है। फिर भी नाटकों का 
वर्गीकरण दृश्य श्औौर पाठ्य वर्गों में करता समीचीन नहीं । 

नाठकों को अभिनय के उद्देश्य से ही लिखे जाना चाहिए, इस बिच्वार का एक्र 
इसरे ही ढंग से विरोध स्वर्गीय जयशंकर 'प्रसाव' ने किया है। प्रसाद जी के जीवन-काल 
में ही ऐसी आलोचनाएं उन के नाटकों के संबंध में निकली थी कि वे रंगमंच' की 
आ्रावश्यकताओों की पूति नही करते। मेरे अनुरोध से उन्हों ने हिदुस्तामी' में संगमच' 
शझीषक एक लेख लिखा था। खेद है कि यह लेख उन के जीवन-काल' में प्रकाशित उन का' 
अतिम लेख था। इस लेख सें उन्हों वे रंगमंच के विविध पहलुओं पर विद्वत्तापर्ण विचार 
किया हूँ । जहां तक नाटकों के रंगमंच की आवश्यकताओं की दृष्टि से लिखें जानें का 
प्रदान है, वह लिखते हँ--- रंगमंच की वाध्यवाधकता का जब हम विचार करते है तो उस 
के इतिहास से यह प्रकट होता है कि काव्यों के अनुसार प्राचीन रंगमंच विकसित हुए और 
रगमचों की नियमानुकूलता मानने के लिए काव्य वाधित नही हुए | श्रर्थाव्‌ रंगमंत्रों का 
ही काव्य के अनुसार अपना विस्तार करना पड़ा और यह प्रत्येक काल में माना जायगा 
कि काव्यों के भ्रथवा नाटकों के लिए ही रंगमंत्र होते हैं। काव्यों की सुविधा जुटाना 
रग्मंच का काम हैं ।” दूसरी जगह वहू फिर लिखते है---/रंगमंच के संबंध में यह भारी 
म्रम है कि नाटक रगमच के लिए छिस्ते जायें प्रयत्न तो यह होना चाहिए कि नाटक 
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के लिए रंगमंच हों, जो व्यावहारिक है 

बहुत विनय-पर्वेक इस बात के कहने की आवश्यकता हे कि जिस आसन से प्रसाद 
जी बोल रहे है उस से बहुत नीचे उत्तर कर एक आधुनिक व्यवहार-कुशल नाट्यकार 
को वोलना पड़ेगा । यदि यह बात सच हैँ कि नाटक की सफलता नाटबमंच के कुशर, 
प्रबंध पर बहुत कुछ निर्भर हें तो यह भी अनिवार्य है कि नाटककार रंगमंच के नियमों 
और आवश्यकताओं की अवहेलना नहीं कर सकता । नाटककार और रंगमंच के प्रवधक 
के बीच सहयोग का नाता होना चाहिए । एक को दूसरे के दृष्टिकोण को समभने की 
श्रावश्यकता है । यदि काव्यों के अनुसार प्राचीन रंगसंच विकसित हुआ तो रंगमंच ने 
नाटय-रचता पर भी निश्चय ही प्रभाव डाला । आज कल तो यह असंभव है कि धिना 
इस प्रकार के पारस्परिक सहयोग के कोई भी ताटकीय अभिनय सफल हों सके । 

अंत में केवल' यह कहना है कि हमारे नाटककारों के लिए एक बड़ी असुविधा 
यहू रही हू कि उन के सामने कोई स्चेप्ट, जीवित, उन्नतिशील रंगमंच ही' तही रहा है जिस 
की आवश्यकताओं का वह ध्यान रखते। जो रंगमंच उत के सामने रहा है--अर्थात्‌ पारसी 
रगमंतच---उस्त की अनुपयुक्तता का उन्हों ने ठीक ही अनुभव किया। उस से किसी भी 
साहित्यिक का संतोष न हो सकता झौर उस मे सहयोग दे सकता संभव ते था। इस 
लिए आदश्यकता है एक ऐसे क्रियाशील रंगमंच की, जो हमारे नाठककारों का 
ओर भिन्न-भिन्न विश्ञेपज्ञों का सहयोग प्राप्त करते का प्रयत्त करे, जो संसार के उन्नति- 
शील रंगमंचो का ग्रध्ययत करे, भारत की विशेष संस्कृति और परिस्थिति को देखते 
हुए यदि नए झाहसी प्रयोग आवश्यक हों तो उन से न डरे, और ऐसे विकास की ओर अग्र- 
सर हो जिस से समाज का हित तथा कल्याण हो । यह बात सही है कि आधुनिक सिनेमा, 
टाकीज़, रंडिओ आदि ने नाट्यमंच पर बड़ा गहरा आ्राघात किया है । लेकिन नाटकों कग 
क्षेत्र इन से अलग और स्वतंत्र है, और यदि उचित रूप से ध्यान दिया जाय तो वह अब भी 
समाज के मनोरंजन का ही साधन नहीं हो सकते, वरन्‌ उस की संस्कृति और सुधार के 
केद्र ही! सकते है । हाँ, ऐसे रंगमंच का विकास हम व्यवसायी कंपनियों पर नहीं छोड 
सकते । इस कार्य को तो साहित्यिकों को ही उठाना पड़ेगा । 


स्फूट प्रसंग 
राजा शिवग्रसाद की वंशावली 


सर जॉज ग्रियर्सत' से बनारस के राजा शिवग्रसाद सिता रें-हिंद का जीवन-बत्त देते 
हुए उन के पूर्वजों के विषय में भी कुछ कहा हैँ। उन्हों ने लिखा हैं कि ईसा की ग्यारहवी 
शताब्दी के प्राय: अंत में रणथंभोर में परमार बंगी' धाधल' नामक एक व्यक्ति हुआ । 
ग्रागें चल कर उन्हों ने धांघल की २६वीं पीढ़ी में राय श्रमरद्त्त' के एक ही लड़का होना 
कहा है, और जगत सेठ फ़तहुचंद को श्रपनें पिता का इकलौता लड़का बतलाया है । 
प्रियर्सत द्वारा दी गई उपयुक्त तिथि और बाद के दोनों कथन आंति-पूर्ण हें, जैसा कि 
स्वय राजा साहब द्वारा लिखें गए अपने वंद-वर्णन से ज्ञाव होगा । 

कुछ बयात अ्पते खानदान का . . . . . . . 

पुराने काग्रज़ों से सालम' होता है कि जयपुर की अ्मलदारी में रणयंभोर के 
बीच, जो एक बड़ा सशहर किला है, संवत्‌ १०४५ के दर्मिघान' परमार वंशी शारखेशवरी 


* दिमाडने ब्वियूलर लिटरेचर अ्रव हिंदुस्तान (कलकला, १८८६), पृ० 
शृट॑पर+ १४६ 
बाब द्यामसंदर दास ने हिदी-कोविद-रत्तमाला, भाग १, में धांघल' के स्थान 
पर धंधारा लिखा है । स्वयं राजा शिवप्रसाद के अनसार' यह शब्द धांधल हैं । 
संबत्‌ १८४८ (सन्‌ १७८१) चेत्र शुक्ल € पष्यनक्षत्र में, संगलवार फो 
राजा डालचंद की आज्ञानूसार कृचि रायचंद ने कल्पभाष्य' या भाषा-कल्पसत्र' नामक 
ग्रथ बनारत में लिखा था। सन्‌ १८८७ ई० में नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ, से इस' 
ग्रंथ की हितीयावसि प्रकाशित कराते समध राजा शिवप्रताद ने प्रारंभ में अपने दंद 
का परिचय दिया हैं। प्रियर्सत महोदय थे लिखा है कि राजा साहब का जीवन-वत्त लोक- 
नाथ घोष कृत मास हिस्ठी अभ्रव दि इंडियन चीपस, राजाज, जरमीदारस तथा स्थयं राजा 
साहब की दी हुई सामग्री के आधार पर लिखा गया हैं । राजा साहब भ्रपना उपयुक्त 
बंश-वर्णन १८८९ ई० से दो वर्ष पर्व प्रकाशित कर चक्के थे। फ़िर ग्रियसेत से यह भूल 
क्यों हुई ? चाहें स्वयं उन से भूल हुई हों, या राजा साहब की दी हुई सामग्री मे हो 


अदाद्षियां रह गई हों 
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श्रेष्ठि धांघल हुआ । उस के कोई लड़का न था जेल धर्म पलक पूज्य श्री जयप्रभु सूरि 
युरु के प्रतिबोध से अछुप्ता देवी की श्राराधना की । देवी ने स्वप्त में वर दिया। देवी 
के हुस्तपुट में पत्रपुष्य ओर गोलरू था। इसी से जब लड़का हुआ उस का नाम गोखरू 
रबखा, और उसी से गोखक गोत्र चला । संबत्‌ १०६१ में देहरः बनाया । जयप्रभु सूरि 
ने प्रतिष्ठा कराई । शी शर्त्र॑जय का संघ विकला । उस का लड़का घर्मण, उस का कर्मण, 
उस का पुहपा, उस का भरगा, उस का अक्का, उस का तोला, उस का मेहका, उस का 
हीरा, उस का भेघा, उस का साणा । जब संबत्‌ १३३४ में सुलतान अलाउद्रीन खिलजी 
ने रणभंभोर का किला तोड़ा, भाणा अपने लड़के तायक समेत बादशाह के साथ चंपानेर 
चला झाया । माथक का बेटा खीसा, उस का जयदंत, उस का वीर, उस का गोरा, संवत्त्‌ 
१४८४ में अतमदाबाद में भरा बसा । उस का बेंदा अभयड़, उस का बासा, उस का बस्सा, 
उम का बहला, उस' का दिवसी, उस का कर्मसी, उस का 'रंका, उस का शरीवंत, उत्त का 
वदमसी । संवत्‌ १४ंकंढ (?) में पदससी साह खंभातत सें श्रा बसा । वहां उस ने श्री 
कल्याण सागर सरि से श्री पाइदेनाथ स्वासी का स्फटिकमय बिब प्रतिष्ठित कराया। 
पॉच सोने की कल्पसत्र भौर चार मोती के पूठ भेंट किए 4 श्री शत्॑जय का संघ निकाला । 
पुस्तक भंडार भरा। उस के दी बेटे थे। श्रीपति और अ्रमरदतत । अ्रमरदत्त ने शाह- 
जहां बादशाह को एक ऐसा हीरा तद्धर दिया कि बादद्ाह ने प्रसन्न होकर राइ की पदयी 
बर्शी और दिल्‍ली ले गया । उस' के दो लड़के हुए । राह उदयज्ंद और केसरी सिंह १ 
शा उदयर्ंद के चार लड़के राइ जगत सित्रसेक, सभाचंद, फ़्तेहचंद, और रायसिह । 
कतहरंद ने कहुतसाली में ग़ल्‍्ला सस्ता करने के कारण सुहस्मदशाह से जगत सेठ की पदवी 
गाई। लेकिन अपनी बहू बेटे समेत सुझिदावाद सें अयने सास सेठ माणिकचंद लागौर 
ताले हीरानंद साह के जेटे की गोद जा बेठे । हीरानंद साह की बेटी घनजाई रा उदय- 
चंद को ब्याही थी । राह सभाचंद के राइ झमरचंद झोौर राइ अमरचंद के राह मुहकस- 
सिंह और राजा डालचंद । नादिरशाही में घर के दो भ्रादसी क़तल होने के कारण राइ 
मुहकम सिह और राजा डालचंद दिल्‍ली छोड़ कर मुशिदाबाद शक्रा बसे । निदान शाह- 
जहां से लेकर सुहम्मदशाह तक बल्कि नाम को दाह श्रालस और नव्वाब वज्षीर श्रासि- 
फ़्दौला तक बादशाही जवाहिरखाने की सुक़ीसी तो खानदानी उहदा रहा, लेकिन और 
भी बहुत से कास भाई बठ मतीज्जों के सुपुर्व थे कोई था कोई सर्बो को साइर 
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का इजारदार था। कोठियां जाबजा जारी थीं। ख़ज्ञाने हाथ में थे! चैन से गुजरती भी । घन् 
देलव रखने की मानों जगह बाक़ो न रही थी। इस श्रसें में बंगाले के सबेदार तव्या 
नाज़िम क़ासिम अली छ्लां ते जुल्म पर कमर बाँघी ! रथ्यत तंग भाई। जमाने में हर्दर 
स्तोफ़ लगा रहुता था कि नवाब बेइज्जत न कर डाले। नाचार अंगरेज्ञों से जा मिले 
रुपये की सदद थी, नव्वाबज पर चढ़ा लाये, तव्वाब को खबर हो गई। शाह समुहकम सिह 
का परलोक हो चुका था। राजा डालचंद और जगत सेठ फ़तहर्चव के पोते जगत सेठ महताव 
राय को पकड़ संगाया और क्रेद किया। घर में सलाह हुई कि राजा डालचंद अपने बाप 
के अकेले हैं और जगत सेठ फ़तहुचंद की औलाद बहुत ॥ पस पहुरेबालों को मिला कर राजा 
डालचंद के बदले जगत सेठ महुताब राय के चचेरे भाई सरूपचंद तो क्रेदसाने में खले आये 
(क्या समय था : ) और राजा डालचंद बहां से भाग कर बतारस में, नव्याब वज्चीर सूबेदार 
अ्रचध की हिसायत में शा बसे ६ क्रासिस अली खां इतना ही जावता था कि दो भाई जगत- 
सेठ क्रद है, जब भागा तो दोनों को लें लिया। मंगेर पहुँच कर तौरों से मार डाला । 
चुनी नाम एक खिदसतगार साथ था । जुदा होने को बहुत समझाया न माना | जब नव्याब 
तीर मारता सासने श्रा खड़ा होता था, मानों दोनों भाइयों कौ ढाल बनता था। जब 
चुत्नी मर कर गिर लिया है तब दोनों भाइयों के तीर लगा है (कैसे नौकर थे ! ) । हमारी 
दादी कहती थीं कि उस काल जनाने में सब लोग बारूद बिछा कर बेठे थे कि जो नवाब 
के ग्रादमी बेडज्ज्ञत करने को आये भ्राग लगा' कर उड़ जावें । परंतु भगवान की क्ुंपा से 
जल्द ही शहर में अ्रंगरेज्ञों की डॉंडी पिटी। लोगों के जी सें जी श्राथा । सूखा धान फिर 
लहलहाया । यह राजा डशलचंद हमारे घराने के मानो भूषण हो गये । श्रजब पुरुष थे । 
तत्वज्ञान और योगाम्यात के प्रभाव से कहते हैँ कि उन के पाँव के नीचे चोटी महीं मरती 
थी। खेचरी सिद्ध हुई थी, जिह्ला भकुंटी के मध्य तक वहुँचती थी। आसनादिक और 
धोती नेती बच्जोली की क्या वात है सब्र सिद्ध थी, ओर खेचरी ही सुद्रा करके देह त्याग 
किया । संस्कृत पारसी अरबी बंगला ब्रजभाषः श्रच्छी तरह जानते थे। जोवधिय और 
वैद्क में भी निषण थे। जहुतिरे ग्रंथ सये रजे। बहुतेरे तर्जुमा अर्थात्‌ भाषांवर हुए। हाथी 
घोड़े को सवारी, लकड़ी, बाक, पटा, तीर॑दाज़ी, गासा, बजाना, तेरना, सब में पूरे थे। 
घडीसाज्ञ की क्रिया, बढ़ई की, शुनार को, लुहार को, जड़ियें पटुए की, बेगड़ की, दर्जी 
की, जर्दोच्न की, मुलम्भेसाज़ की, सुसव्यिर की, सारी किया अपने हाथ से कर सकते थें, 
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आर फिर बसे ही उदार और श्र भी थे । जिस समय राजा चततसिह ओर बारच हस्टिगज् 
का बखड़ा हुआ सव्याब इबराहीस श्वली खा त कहुला भजा कि हम वारन हस्टिग्त की 
रिफ़ाक़त के बाइत नाहुक सारे जाते हैं। उसी दम जनानी डोली भेज कर चुपचाप बलवा 
लिया, और अपने मकान में छुप रखा ! ऐसे समय में कॉन' किस के साथ दोस्ती 
निभाता है, श्र साहुस कर के झपनी जान खतरे में डालता हुँ । उन के बेटे राजा 
उत्तमर्द ने, जिन्‍्हों ने लखनऊ वाले राज! बछुराज को बेटी ब्याही थी, पृत्रहोन होने के 
कारण, भ्रपती बहिन बीबी रत्वकुंआर के बेटे बाबू गोषीचंद को गोद लिया, और उन्हीं 
के बेटे राजा शिवप्रसाद सितारे हिंद, . . . . . 
“>लक्ष्मी सागर वाघ्णेय 


राजा डालयंद राह अमरखंद के ह्वितीय पुत्र थे। मधाव नाज़िम क्ासिस 
ग्रली स्लो के यहाँ गिरफ्तार होने से पहले ही इन के बड़े भाई राइ मुहकस सिंह 
का देहांत हो चुका था । ईश्वर की कृपा से राजा डालचंद अपने संबंधियों के घातुर्य से 
जेल से भाग कर अवध के नवाब वज्ञीर की शरण में बनारस झा बसे और शांति-फर्वक 
अपना जीवन व्यतीत करने लगे । थे बहुकलाबिद और पूरे पंडित थे । उन के पुत्र राजा 
उत्तमवंद के कोई संतान नहीं थीं । इस लिए उन्हों ने अपने भाँजे बाब गोपीचंद को गोद 
ले लिया। राजा शिवप्रसाव इन्हों गोपोचंद के पुत्र थे । बाबू भोपोचद की माता बीढी 
रत्नकुंवरि अपने काल की एक धिदुबी महिला थीं। इन का प्रेमरत्स' एक प्रसिद्ध प्रंथ 
हैं। राजा डालचंद दिवप्रसाद सितारे-हिंद के प्रपितामह थे, तू कि पितामह, जैसा हिंदी- 
कोजिद-रत्तमालए, भाग है, भें लिखा है। राजा शिवप्रसाद को पत्नी का ताम बोबी 
गोविंद कुंबरि था, और इस के दो पुत्र थे, कुंबर सब्चित्यसाद और कुंवर आनंदप्रसाद । 
अपनी संतान के लाभार्थ ही राजा शिवप्रसाद ने कवि रायचंद द्वारा लिखित कह्पभाष्या 
प्रकाशित कराया था। 
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डाक्टर पीतांबरदत बड्थ्वाल। सचित्र मूल्य ३॥ 

(८) सतसई-सप्तक--संग्रहकर्ता, रापबहादुर बाबू इयाससुंदरवास। सल्य ६) 

(९) चर्म बनाने के सिंद्धांत---लेखक, बाबू देवीदत श्ररोरा, बी० एस-सी०॥१ 
सूल्य हे| 

(१०) हिंदो सर्वे क्रेमेटी को रिपोट--संपादक, रायबहुखुर लाला सीताराम, 
बी० एु०१ मूल्य १॥| 

(११) सोर-परिवार--लेखक, डाक्टर भोरखप्रश्ताद, डी० एसू-सी०, एफ्‌० 
झार० ए० एसु०३ सचिन । भल्य १२] 

(१२) अयोध्या का इतिहास--लेखक, रायबहाहुर लाला सीताराम, बी० ए०। 
सच्चित्र। मूल्य रे] 

(१३) धाघ ओर भड़री--संपादक, पंडित शामनरेश जचिपाठी। सुृल्य ३॥ 

(१४) वेलि क्रिसन रुकमणी री--संपादक, ठाकुर रामसिह, एस्‌० ए० और 
झी सर्यकरण पारीक, एम० ए० सुल्य ६, 


( २ ) 

(१५०) च॑द्रगुप्त विक्रमादित्य--लेखक, श्ीयत गंगाफ्नसाद मेहता, एम्‌० ए० 
सच्ित्र । शल्य ४) 

(१६) भोजराज--लेखक, श्रीयुत विश्वेदवरनाथ रेठ। सूल्य कपड़े को जिल्ू, 
३३) | साझी जिल्द ह३। 

(१७) हिंदी, उड़ या हिंदुस्तानो--लेखक, श्रीयुत पंडित पद्मस्िह शर्मा। झूल्य 
कपड़े की जिल्‍द शा]; सांदी जिलद १॥ 

(१८) नातन--लेसिय के जरणत माटक का अनुवाद) खनुवादक--मिर्जा 
अबुल्फ़जल । सल्य १॥) 

(१९) हिंदी भाषा का इतिहास (दूसरा संस्कर रा )---लेखक, धाक्टर घीरेद्र दर्मा, 
एमू० ०, डी० लिट्‌० (पेरिस) । मूल्य कपड़े की जिल्द ४); सादी फिल्द ३॥] 

(२०) ओझ्योगिक तथा व्यापारिक भूगोल--लेखक, शओयुत शझ्लंकरमहाय 
सकसेना। मुल्य कपड़े की जिल्द ५॥]; सादी जिल्द ५) 

(२१) भ्रामीय अथशास्--लेखक, श्रीयत बजगोपाल भटनागर, एसू० एु०। 
मूल्य कपड़े की जिल्‍द ४॥॥| ; सादी जिल्द ४) 

(२२-२३) भारतीय इतिहास को रुपरेखा ( २ स्राग )--लेखक, ओयुत 
जयचंद्र विद्यालंकार ! भूल्य प्रत्येक भाग का कपड़े की जिल्द ५ ; सादी जिल्द ५] 

(२७) प्रेम-दीपिका--महात्मा श्क्षर अनत्य-कृत | संपादक, रायबहादुर लाला 
सीताराम, बी० ए०॥ मूल्य ॥॥] 

(२०५) संत तुकारास--लेखक, डाक्टर हरिशभचंद्र दिवेकर, एमु० ७०, ढी० 
लिट ० (पेरिस), साहित्याह्षार्थ/ मूल्य कपड़े की जिल्द २]; सादी जिहब १४) 

(२६) विद्यापति ठाकुर--लेखक, डाक्टर उमेश मिश्र, एमू० ए०, डी० लिटृ०। 
मूल्य १] 

(२७) राजस्व--लेखक, श्री भगवानदास कैला। मूल्य १] 

(२८) मिला--लेसिंग' के जरमत' नाटक का झअनुधाद। अनुवादक, डापटर 
मंगलदेव क्षासत्री, एमू० एं०, डी० फ़िल्‌०। मूल्य १] 

(२९) प्रयाग-अदीप--लेखक, श्री शालिप्राम श्वीवास्तव। मूल्य कपड़े की 
छहिल्द ४), सादी जिल्व १] 


( ह॥ ) 

(३०) भारतेंद्‌ हरिस्धंद---लेखक, भरी ब्रजरत्ववास, बी० ए०, एलू-एलू० बी० 
भूल्य ४ 

(३१-३२) हिंदी कवि और काव्य (२ भाग)--संपादक, श्रीयुत गर्ेशप्रसा 
हिवेदी, एमू० ए०, एलू-एलू० बी०१ मूल्य सादी जिल्दः ४0]; कपड़े की जिल्द ५] 

(३३) रंजीतसिह--लेखक, प्रोफ़ेसर सीताराम कोहली, एम्‌० ए० । अनुवादक 
श्री रामचंद्र टंडन, एसू० ए०, एल-एल्‌० बी० । मूल्य १) 

(६३४) जोवषनघृत्ति-विज्ञान--लेखक, प्रोफ़ेसर महाजोत सहाय । सूल्य' १॥ 

(३५) हिंदों के कबि ओर काठय---संपादक, श्रीयुत गणेशप्रसाद द्विवेदी, एस० 
ए०, छलू-एलू ० बी०॥ सूल्य प्रथम भाग ४॥॥; ट्वितीय भाग ३॥॥॥ 

(३६) नन्‍्याथ--जॉच गाल्‍्सवर्दी के 'जध्दिल' वामक साट्क का अनुवाव । अनुवादक, 
स्वर्गीय मुंशी प्रेमचंद ) सलल्‍्य २।१| 

(३७) चाँदीकी डिविया--जॉन गाल्सवर्दी के 'सिलुबर बाक्स' मामक साटक का 
श्रतवाद । अनुवादक, स्वर्गीय सुझी प्रेमचंद । सहय १११) 

(३८) धोखाधड़ी---जॉन गाल्सवर्दी के हिकिय गेस!ं वासक नाटक का अनुवाद । 
प्रनुवादक, श्रीयुत ललितापसाद सुकुल, एस० ए० । सूल्य १॥॥] 

(३९) हड्ताल--जाँन' गाल्सवर्दी के स्ट्राइक नामक नाटक का अनुवाद । अनु- 
वादक, स्वर्गीय मुंज्ञी प्रेमचंद | मूल्य २) 

(४०) भारतीय राजनीति के अस्सी व्ष--मूल-लेखक सर सी० बाईं० चिता- 
संणि। अनुवादक, श्रीयुत केदवरदेव शर्मा । मूल्य १॥ 

(४१) हवधन--लेखक, श्रीयुत गौरीक्षंकर चटर्जी, एस० ए० । मूल्य २॥॥] 

(४२) विज्ञान-हस्तामतक--लेखक, स्वर्गीय श्रीयुत रासदास गौड़, एस० ए० १ 
मूल्य 5) 

(४३) यूरोप की सरकारें--लेखक, श्रीयुत चंद्रभाल जोहरी । मूल्य २धु 

(४४) हिंदी भाषा और लिपि ( तीसरा संस्करण )--लेखक, डाबटर भीरेंद्र 
वर्रा, एमू० ए०, डी० लिद० (पेरिस )। मूल्य १) 

(४०) भारतीय चित्रकला--लेखक, श्रीयुत एन्‌० सी० मेहता, श्राई० सी० 
शु० । सचित्र। मूल्य सावी जिल्‍द ६); कपड़े फी जिल्‍द ६॥) 

हिंदुस्तानी एकेडेमी, संयुक्तप्रांत, इलाहाबाद 


हैं. प्रडअअबते ज्र॒ 5 दि 


कल आप 


[ छेखक---डाक्टर गोरखप्रसाद, डी० एस-सी० | 





आधुनिक ज्योतिष पर अनोखी पुस्तक 


99६ पृष्ठ, ५८५ सित्र 
( जिन में ९१ रंगीन हैं ) 
इस पुस्तक को काशी-नायरी-पअचारिणी 


सभा से रेडिचे पदक तथा २००] का 
छत्चलाल पारितोषिक मिलता है| 


“इस अंथ को अपने सामने देख कर हमें 
जितती प्रसकता हुई उसे हुमीं जानते हे । 
* * जटिलता आते ही वहीं दी, वर इस के 
साथ साथ महस्चपुर्ण अंगें को छोड़ा भी 
गेच्ेक बनाने में डाक्टर खिल कक हनटीफ मेहर: मलफ 

प्रसाद जी कितने सिद्धहस्त हुं, इस की वै 
तो छूब ही जानते हे जिन से आप का परिचय है ४ 


उस्तक इततो अच्छी है कि आररभ कर देने पर खिनाः 
पक्त किए हुए छोड़ना कठिन है ।७ --सुंधा । 


हट ऐ 
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९ 2265, वि्टवंथर । [09. * 
/ बर्थ पाडु . एाल्टाइंता, * # ह एण्अडा2पर्रा8 छएए7 ७7 


) ९डएशीएएशर ७0.7 
श्री० टी ० पी० भरास्करन, डाइरेक्टर, निज्ञामिया वेधशाला 


हर्य श्र | 
अरकाशक---हिंदुस्तानी एकेडेसी, इलाहाबाद 


का कक 


ब़््कु 
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#अृ ४28 बह त#हह 
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हिंदुस्तानी एकेडेमी के उद्देश्य 
हिंदुस्तानी एकेदेसी का उद्देश्य हिंदी शोर उर् 
साहित्य की रक्षा, इद्धि कया उन्नति करना है। इस 
उद्देश्य की प्िद्धि के लिए बहू 

(क) भिन्न मिन्न विषयों की उच्च कोटि की पृस्‍ुतक्ों फ 
पुरतकार देगी | 

(सत्र) पारथ्रमिक दे कर था श्रन्‍्यथा दक्की भाषाशों के 
ग्रंथों के अनुवाद प्रकाशित करेगी । 

(भू) किक-विद्यालयों या अन्य साहित्यिक संस्थाओं को 
रुपए की पहायता दे कर मोलिश साहित्य या 
अनुवादों को प्रकाशित काने के लिए उत्साहित 
करेंगी | 

(घ) प्रम्िद्ध लेखकों भर विद्वानों को एकेडमी का पोलों 
चुनगी | 

(७) एकेडिमी के उपकारकों को सम्मानित फ्लो उनेगी | 

(व) एक पुस्तकालय की प्यापना शोर उस का संबाक्षन 
करेगी ; 

(छ) प्रत्मिप्ठित विद्वान के व्थाख्यानों का प्रयंध करेंगी । 

(ज) ऊपर कहे हुए उद्देश्य की सिद्धि के खिए आर 
जो जो उपाय आकायक होंगे उन्हें व्यवहार 
में लाएगी | ह 
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